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KUR’AN ACISINDAN IYI DAVRANISIN TANIMI

Doc. Dr. Mustafa UNVERDI

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Insan tabiat1 geregi hayatin siirdiirmek i¢in miicadele eden ve bu yolda gesitli davranislar iireten
bir varliktir. Kuran insani farkli niteliklerle tanimlarken onu olumlu ve olumsuz yonleriyle
zikreder. Bunlar arasinda insanin “aceleci”, “nankor”, “bencil” gibi menfi niteliklerinin
karsisinda “baskasini kendisine tercih eden”, “yetimi kollayan”, “malindan miilkiinden
yardimda bulunan” gibi 6zellikleri sergileyenleri yiiceltir. Kuran’in insana yiikledigi anlam
alaminin merkezinde “iyi” ve “kotii” aywmmu vardir. lyiler oviiliir, kétiiler yerilir. Peki bu
noktada iyiler kimlerdir ve iyilik nedir? Kuran Arapcada “birr” sdzctligii ile ifadesini bulan iyilik
kavramint “hasene”, “maruf”, “salih amel” gibi kelimelerle iligkilendirir/anar. S6z konusu
kavramlar ise tamamen Allah’a iman zemininde yiikselir. Bu sebeple sekiiler olarak iyi ve giizel

goriinen her sey Islam acisindan yle olmayabilir.

Bu bakimdan denilebilir ki, her yararli ve gilizel iy Kuran agisindan ‘“hasene” degildir.
Tebligimiz, iyi kavraminin Islam teolojisindeki tanmimi ve Kelam tarihinde ilgili tartigmalarin
degerlendirilmesi {izerine olacaktir. Bdylece ¢evremizde sahit oldugumuz “Islam dinine mensup
olmamasina ragmen iyilikte bulunan insanlarin ebedi kurtulusu miimkiin miidiir?” Sorusunun
tartisilmasinda “iyilik” kavraminin dini niteligi ele alinmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Iyi, Kétii, Deger, Kur’an, Iman, Niyet.

Giris

Insan hangi inanca mensup olursa kendi inandig1 dogrular ugrunda ve fitri olarak iyilikler yapar
ve bunlarin karsihigmi bekler. Islam agisindan iyiliklerin diinyadaki karst goniil huzuru,
ahretteki karsilif1 ise cennettir. Ancak Islam dinine mensup olmayip da iyilik ehli olan
insanlarin yapip etmeleri nasil degerlendirilmelidir? Siiphesiz bu zor soru, uzunca bir
aragtirmanin konusudur. Ancak biz burada “iyilik” kavramimin keyfiyeti Kur’an agisindan nasil
degerlendirilmistir, problemi ile ilgilenmekteyiz. Zira insan, her ne kadar “iyi” oldugunu kabul
ederek birtakim davraniglarda bulunsa da bunun ilahi kelam nezdinde de iyi ve makbul oldugu
kesin degildir. Calismada yukarida bahsedilen sorunun ¢oziimiine katki amaciyla, Kur’an
acisindan iyilik kavrammin mahiyeti ele almmis ve su sorunsalin cevabi aranmistir: insanlar
nezdinden “iyi” olan sey dini bakimdan mutlak olarak “iyi” midir? Kur’an agisindan iyi
kavraminin analiz edildigi bu ¢alismada kelam ve tefsir kaynaklar1 esas alinmustir.

1. Kur’an’da Ahlaki Baglam

Esasen her birimizde dogustan gelen bir edep anlayisi vardir. Hangi sartlarda olursa olsun,
suurumuz yerinde oldugu miiddetce kendimiz ve baskasinda bulunan fazileti anlar ve takdir
ederiz. lyilere hayran olur, kotiilerden nefret ederiz. Her birimiz, bazen nefsimize engel
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olamadigimizda, i¢ine diistiiglimiiz durumun mahcubiyetiyle, yaptigimizin edebe uymadigini
biliriz. Ve i¢imizde, iyi duygular1 cogaltmak ve kotiiliikleri azaltmaya dair hep bir istek vardir.
Kim kendisinin yalanci, sahtekar ve algak olmasini ister? Iste bu yiizden Kur’an tebligi az veya
cok evrensel bir adalet ve zuliim, iyi ve kotli suuruna dayanir. Herkeste bu duygularin dogustan
oldugu fikri, Kur’an’in hitabin1 sekillendirir. Kur’an’da, insanlardan beklenen tutum ve
davraniglar tanimlama ve agiklama sadedinde degil; peygamberler ve hikmet ehli kimseler
tarafindan muhataplara 6giit/emir bigiminde konu edinilmistir.! S6z konusu ilkelerin gegmis
milletlerde de ayniyla zikredilmesi, bunlarin zaman1 ve mekan1 asan yapisina isaret etmekte, bu
da ahlakin evrenselligini teyit etmektedir. Kur’an ahlaki degerler arasinda iyi olan1 emreder,
kotii olani yasaklar ve bdylece bir miijde ve uyar1 gérevi goriir: “... O peygamber, onlara,
uygun olami emreder ve fenaliktan men eder, temiz seyleri helal, murdar seyleri haram kilar,
onlarin agir yiiklerini indirir, zor tekliflerini hafifletir.”

Bunun &rnegini Islam oncesi Arap toplumunda gérmek miimkiindiir. ilahi kelamin indigi
doneme, yedinci asir Arap topluma baktigimizda, onlarin biisbiitiin ahlaktan yoksun oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Cahiliyede ahlak teriminin karsilig1 olarak kullanilan “miirGie”
(miiriivvet) kelimesi “koyu benlik” anlami tasiyordu.® islam, kan davasi, tefecilik gibi kendisine
aykir1 olan uygulamalar1 kokten kaldirirken, comertlik, cesaret, misafirperverlik, onur, vefa gibi
mevcut bazi degerlerdeki sapmalar1 diizelterek onlara ilahi bir 6l¢ii getirmis ve kavramlari
yeniden ve olmasi gerektigi sekilde anlamlandirmustir. Bu bir bakima, Kur’ani epistemolojinin
ahlaka katkisidir: “Allah size biitiin bunlart aciklamak ve sizi sizden oncekilerin (dogru) hayat
tarzlarina yonlendirmek, sizi affetmek istiyor. O bilgi sahibi ve hikmetli olandir”° Boylece ilahi
kelam, ahlak kurallarim1 normatif bir diizeyde tanzim ederek insan aklinin ve fitratinin
potansiyel giiciinii belirli bir yone dogru sevk etmeye ¢aligir. Jean Paul Sartre’nin (1905- 1980)
sOzleriyle ifade edilen “Tanr1 yoksa her sey serbesttir” retorigi, dinin ahlaka getirdigi normlarin
Oonemini gostermektedir. Ahlaki yargilara temel teskil edecek dini bir 6l¢iit olmadiktan sonra,
aklin hangi yone savrulacagini kimse bilemez.

Ote yandan Kur’an Allah, insan ve toplum ile ilgili ii¢ ahlak kategorisinden bahseder. Allah’in
ahlakiligini anlatan isim ve sifatlar, insanin Allah’a kars1 tutumunu anlatan kavramlar ve insanin
toplumda diger fertlerle miinasebetini konu alan ilke ve kurallara iliskin kavramlar ahlakin ti¢
boyutunu olusturur. Deger igerikli kavramlarin muhataplar ise tarih iistii bir hitap olarak tiim
insanlara yoneliktir.°®

Ahlaki kavramlarin ilki Allah’in isim ve sifatlari ile birlikte fiilleridir. “Rahim”, “Kerim”,
“Adil”, “Alim” vs. isimler, Allah’in sifatlarini tasvir eder. Filhakika onun vasiflarini ihtiva eden,
yansitan ya da haber veren pek ¢ok ismi vardir.” Bunun disinda Kur’an, bizim erdem ve fazilet
olarak kabul ettigimiz birgok sifat ve fiili Allah’a izafe etmektedir. Allah’in adil olanin yaninda
olmas1,? iyilere, Miisliimanlara yardim etmesi,® sevmesi'® vs. gibi olumlu niteliklerin yani sira;

1 Lokman 31/13, 14, 16-19; A’raf 7/65, 68-9, 71, 73-4, 80-1; Neml 27/54-5; Felak, 113/1-5.

2 A’raf 7/157.

3 Cagrict, M. (2001) “Islam”, Did Islam Ans., istanbul, XXIII, 12-13.

4 Cahiliye Araplariin deger anlayisi ve bunlara Kur’an’in miidahalesi igin bkz. Izutsu, T. (2010). Kur’an’da dini ve
ahlaki kavramlar., cev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pmar Yay., s. 61, 99-181.

5 Nisa, 4/26.

6 el-Cabiri, M. A. (2013). Fehmii’l-Kur’an (I-111), Cev. Muhammed Coskun, Istanbul: Mana Yay., C. I, s. 513-534.

7 Hagr, 59/24.

8 Nisa, 4/135.
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olumsuz kabul ettigimiz bazi hususlar1 nefyetmis olmasi da Allah’in ahlakiligini gosterir.
Ornegin o zulmetmez,** kotiileri, zalimleri sevmez'? vs. Insani diizlemde tek tek bireylerin
sifatlar1 farkli oldugu gibi, tek bir ferdin hayatinda da inigler-gikiglar goriilebilir. Ama Allah’in
sifatlar ise zatinda mitkemmel sekilde tecelli eder. Biitiin bu sifatlar ima yoluyla, “Allah, hangi
sifatlara sahipse insan o niteliklere odaklanmalidir” fikrini telkin eder.®® Bu Kur’an’da alti
binden fazla zikredilen Allah kavraminin salt teorik diizeyde olmadigi, bilakis insamin pratik
hayatina 151k tutacak bir gaye oldugunu gostermektedir.'*

Kur’an’da ikinci grup ahlak kategorisi, insanin Allah’la olan iligkisiyle alakalidir. Allah’in
insana ahlaki davranmasi, dolayli olarak insanmn da ona dyle davranmasimi gerektirir. Ilahi emir
ve yasaklara uygun hareket etmek dinin kendisidir. Iman, islam, takva vs. erdemler ile seyyie,
haram gibi kétiiliiklerden kaginmak ferdin ahlakini olusturan kavramlardir.®®

Ucgiincii grup ise, toplumda fertler aras1 miinasebetlerde gelisen sosyal ahlak diizenidir. infak,
kole azat etmek, fakiri doyurmak, ahde vefa, hosgorii ve stira vs. hasletler sosyal ahlakin temel
umdeleri olarak zikredilebilir.

Ote yandan Kur’an’da ahlaki terimler, tamamen pratik sekilde zikredilmistir. Sonraki dénemde
Islam fakihlerince gelistirilen vacip, mendfp, caiz, mekruh ve haram kavramsallastirmasi ve
sistematigi Kur’an’da s6z konusu degildir. Siiphesiz bunu, Kur’an’in niizul sekline ve insan
fitrat1 ile vakianin hakikatine uygun olusuna baglamak miimkiindiir. Bizim ¢ok genel bigimde
iyi-koti, olumlu-olumsuz bigimde siniflandirabilecegimiz kavramlar, sonraki donemlerde bes
hiikiim ¢ergevesinde sekillenmis; adalet ve dogruluk “vacip”, comertlik ve hosgorii “mendtp”,
giybet ve yalan “haram” seklinde hiikiimlerle kavramsallagmustir.’” Kur’an séz konusu
hiikiimleri degil, bunlara esas teskil eden emirleri, yasaklari ve uyarilari ihtiva eder. Kur’an
okuyan birisi egitim almadan, kavram analizi ya da usul bilgisi olmadan ahlaki gorevini

anlayabilir.

Ahlaki ilkeler Kur’an’da genelde emir ve ogiit kaliplariyla gelmistir.’® Vasiyet etmek,
ogitlemek anlamindaki kullanimlar emir olarak kabul edilmis ve hilkim buna
dayandirilmistir.’® Ahlaki davranislarin zikredildigi ayetler emir, tavsif ve beyan diliyle
zikredilir. Emir tarzi olumlu ya da olumsuz igerikli olabilir.?® Tavsif, bazen iyi (miimin, salih,

muhsin, muttaki vb.) bazen de kot (kafir, miinafik, miigrik, asi vb.) insanlarin &zellikleri

9 Al-i imran, 3/123, 150; Enfal, 8/17; Tevbe, 9/25; Mii’min, 40/51.

10 Al-i imran, 3/135; Maide, 5/13; Hucurat, 49/9.

11 Al-i Imran, 3/108; Mii’min, 40/31; Ahkaf, 46/19.

12 Bakara, 2/190; Al-i imran, 3/57.

13 1zutsu,T. (2014). Kur’an’da Tanr ve insan, ¢ev. M. Kiirsat Atalar, Istanbul: Pmar Yay. s. 339.

14 Fazlurrahman, (2004). Kur’an’da Allah, evren ve insan, (Islami Yenilenme, Makaleler II iginde), Ankara: Ankara
Okulu Yay., s. 21.

15 Jzutsu. (2014)., s. 339-340; Fazlurrahman., (2004). Kur’an’in bazi temel ahlaki kavramlari, (Islami Yenilenme,
Makaleler I iginde), Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 17-31.

16 Cabird, (2013). Fehmii’lI-Kur’an, 11, 520-529.

17 Bkz. Ogiit, S. (1994). “ef’al-i miikellefin” DIA Islam Ansiklopedisi, Istanbul, C. X, s. 452.

18 Kur’an’da gegen emir ve ibaha siygalarmin anlamma iliskin bkz. Durmus, Z. (2010) “Kur’an-1 Kerim’de ibaha
Ifade Eden Emir Stygalarinin Ceviri Problemi” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz, (2) ss. 1-21.

19 Firuzabadi, (t.y.). el-Kamusu I-muhit (I-1V), Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, C. IV, s. 454.

20 Bakara, 2/45, 188, 195, 220, 224, 254, 267, 273, 283 ; Al-i Imran, 3/103-4; Nisa, 4/2, 32, 36, 58, 86, 92, 94; Maide,
5/8, 33, 38; A’raf, 7/29, 31, 56; Enfal, 8/47; Hid, 11/112; Ibrahim, 14/31; Nahl, 16/90-1, 94-5, 126; Isra, 17/22, 26,
39, 53; Taha, 20/81, 131; Hac, 22/30; Nr, 24/4, 22, 27-31, 33, 58, 60-1; Lokman, 31/15, 33; Ahzab, 33/70, 59;
Hucurat, 49/9-10; Miicadele, 58/9; Hasr, 59/19; Miinafikiin, 63/9-10; Tegabun, 64/16; Insirah, 94/5-8.
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baglaminda belirmektedir. Bunu o6zellikle cennet ve cehennemliklerin vasiflarint zikreden
ayetlerde agik¢a gérmek miimkiindiir.?! Beyan dili ise tanim igermeyen ama Allah’in hoslandig
ya da hoglanmadig1 tutum ve davranislarin kimi zaman farz-haram, kimi zaman agiklama, kimi
zaman da miijde ya da tehdit sadedinde betimlemeler olarak karsimiza ¢iktigi anlatimdir.??> Buna
ek olarak Kur’an’da, insanlardan beklenen ahlaki tutum ve davranislar, peygamberler ve hikmet
ehli kimseler tarafindan muhataplarina 6giit/emir bigiminde konu edinilmistir.® S6z konusu
ilkelerin gecmis milletlerde de ayniyla zikredilmesi, bunlarin zamani ve mekani asan yapisina
isaret etmekte, bu da ahlakin evrenselligini teyit etmektedir. Mutlak ahlaki degerler nesilden
nesile aktarilmakta ve bu da insani tecriibeyi olusturmaktadir.

Kur’an, kendinden onceki kitaplarda bildirilen ahlaki hakikatlere deger verir ve mensuplarini
onlara uymaya davet eder. Nitekim biitiin nebiler adaletin egemen olmasi i¢in ugragmislardir.
Hepsi de Allah’a iman ve ibadet, helal kazang ve salih amel i¢in ¢aba gostermislerdir. Hz.
Peygamber’in, “Allah size iyiyi kétiiyi, helali harami agik¢a bildirmek, sizi gegcmis
peygamberler ve onlara uyan giizel insanlarin hayat tarzlarina yéneltmek ve giinahlarinizi
affetmek ister. Allah her seyi bilir; her hiikmii ve fiili mutlak isabetlidir.”** mealindeki ¢agris1,
ahlaki diisturlarin tarih {istii ve evrensel oldugunun delilidir.

Din, iman-kiifiir zithginda gerektiginde savasi ve catismayr emredecek kadar kesin bir tavir
icerisindedir. Bu da ahlaki degerlerin belirlenmesinde inananlar i¢in dinin merkezi olusunun
gostergesidir. Hi¢ sebep yokken bir insani 6ldiirmek kotii bir seydir. Ama dinin emrettigi
durumlarda bu davranis ile ilgili hiikiim degisir. Bunu cihadin emredildigi ayetlerde gorebiliriz:
“Kdfirlere karsi savas size farz kilindi. Gergi bu hosunuza giden bir sey degildir. Ama sunu
bilin ki hoslanmadiginiz bir sey sizin igin iyi/ haywrli olabilir; ¢ok sevip arzu ettiginiz bir sey de
sizin i¢in pekadld kétii/serli olabilir. Allah sizin hakkimizda haywli olani bilir, fakat siz
bilemeyebilirsiniz.”* Bu durum siiphesiz Miisliimanlarin savasmak zorunda olduklari hallerde
gecerli bir durumdur

Ahlaki fiiller gegmis milletlere nasil emredilmigse Miislimanlara da dyle emredilmistir. Bunu
bugiin elimizde bulunan ii¢ semavi kitaptaki ahlak konulu ayetlere bakarak anlamak
miimkiindiir.?® Nitekim Mfsa’ya (as) bildirilen “On Emir” ile Yahudilik,?’ Isd’nin (as) “Dag
Vaazi”ndaki® 6giitleriyle Hiristiyanlik Islam’a paralel ahlak ogiitleri icerirler. Sadece Hz.
Peygamber degil, tiim peygamberler Allah’a ve ahirete iman ile ahlaka ve salih amele davet

2A|-i Imran, 3/75-6, 113-114, 134, 180; Nisa, 4/37; Maide, 5/32, 42; Tevbe, 9/71; Ra’d, 13/20-3; Miiminfn, 23/1-11,
57-61; Furkan, 25/63-77; Kasas, 28/52-5; Rim, 30/41; Stra, 42/36-38; Hucurat, 49/13; Zariyat, 51/15-19; Hadid,
57/23-4; Hasr 59/9; Miimtehine, 60/12; Kalem, 68/10-6; Medric, 70/22-35; insan, 76/7-10; Fecr, 89/17-20.

22 Bakara, 2/155-7, 182, 201-2, 215, 219, 225, 245,262-3, 270-2, ; Al-i imran, 3/110; Nisa, 4/9, 38, 85, 93, 112, 114,
149; Maide, 5/89-91; En’am, 6/70-2, 151-153; A’raf, 7/33; Tevbe, 9/24; Yinus, 10/7-8; Ra’d, 13/25; Hac, 22/60;
Nir, 24/4, 19, 23-4; Kasas, 28/60; Ahzab, 33/35, 58; Fatir, 35/10; Casiye, 45/7-9; Hucurat, 49/15; Hadid, 57/7, 18,
25; Miimtehine, 60/8; Saf, 61/2-3; Tegabun, 64/14, 17; Miizzemmil, 73/11-3; Miiddessir, 74/11-4; Kiyame, 75/20-
1; Naziat, 79/37-9; A’14a, 87/16;-7; Beled, 90/5-18; Leyl, 92/5-11; Asr, 103/1-3; Humeze, 104/1-4; Matin, 107/4-7.

23 okman, 31/13, 14, 16-19; A’raf, 7/65, 68-9, 71, 73-4, 80-1; Neml, 27/54-5; Felak, 113/1-5.

24 Nisa 4/26.

25 Bakara 2/236.

% (g dinin ahlak 6gretilerini, kutsal kitaplarda yer alan ayetler 1s131nda karsilastirmali degerlendirme igin bkz. Draz,
M. A. (1983). Kur’an’in anlasiimasina dogru, ¢ev. Salih Akdemir, Ankara: Mim Yay., s. 96-101.

27 Kitab1 Mukaddes Sirketi, (2014). Kutsal Kitap, Cev. Istanbul: Yeni Yasam Yaymlari, Misir’dan Cikis, 21:12-36,
Yasa’nin Tekrari, 5:20.

28 Matta 5:1-20.
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yolunda miicadele etmislerdir.?® Son kez Hz. Peygamber’in diliyle insanlara teblig edilen ilahi
kelamin odaginda yaraticiya sartsiz ve kayitsiz teslimiyet ve dosdogru bir hayat anlayis1 vardir.
Bu hakikatin devamli bi¢imde insanlara hatirlatilmig olmast Hz. Muhammed’e bir¢ok kez:
“Senden once gonderdigimiz peygamberlere sor” cagnisiyla teyit edilmistir.’® Kur’an, tarihi
stirecte kaybolmaya yiiz tutmus tevhit inancinin yeniden dogmasi ve yeryiiziine ahlakin egemen
olmasi i¢in yiice yaraticinin son kez soziinii soylemis olmasidir. Tevhit, sadece Allah tarafindan
yaratilmis olmanim ve yalnizca Allah adina eylemde bulunmanin suurudur.® Islam, “kiiciik
ben”den siyrilip biiylik ilim, irade ve kudret sahibine teslim olmanin ve boylece yaratici ile
insanlik ailesine karsi sorumluluklar tasima bilincidir. Adlar farkli olan dinlerin ortak ruhu iste
burada gizlidir. Kur’an’da vahyedildigi sekliyle Islam’in evrenselligi, bir kavme ve tarihe has
geleneklere bagli olmayan hakikatiyle, Islamiyeti kabul eden herkes icin kendi peygamberinin
mesajina yeniden taniklik etmeyi ifade eder.

2. Kur’an’da lIyi ve Kétiiniin Keyfiyeti

Kur’an’da soyut bir kavramlar sisteminden bahsedemeyiz. Tarihin igerisinde tarihin 6znesine
nazil olmus olan vahiy, bizatihi hayata miidahale niteligi tasidigindan, onda, entelektiiel
tanimlar ve kuramlar aramak gereksizdir. Calismamizin mihverini teskil eden ahlak da bu
kavramlar arasinda yer alir. Ahlak, Kur’an’da soyut bir sekilde zikredilmemistir. Kur’an, ahlaki
betimleme ve ya da eylem bildirme yoniiyle konu edinir ve tamamen pratik sonu¢ almaya matuf
sekilde zikreder. “Iyi” ya da “kotii” seklinde kategorize edebilecegimiz davranislar, farkl: fiil ve
isimler halinde Kur’an’da mevcuttur. Dinl bakis acisina gore, ahlak sistemi iman-kiifiir
ikilemine dayanir. Allah’a iman, olumlu ahlakin nihai 6lciitiidiir. Iman eden kimse, inancim
soyut bir kabul olarak geri planda birakamaz. Miimin caniyla maliyla iman hizmetinde
calismalidir.®® Boylece din hem bir akide hem de itaat miiessesidir.*

Dinde ahlakin yaptirrm giicii, Allah ve ahiret inancina dayanir.®* Mademki ahiret hayati bu
diinyadaki amellerle belirlenecektir, o halde bir insanin tutum ve davraniglarini “iyi” kilan temel
unsur, onlarin dine uygun olup olmadigidir. Allah’in hosnutluguna uygun olan fiiller iyidir.
Kur’an’in ortaya koydugu ahlaki sorumluluklar “iyilik yapma”, “Allah’1t diigiinme”,
“hemcinsine karst merhametli olma” ve “adaletli olma” seklinde ozetlenebilir.®® Eger iyilik
Allah’a kul olmaksa; kulluk, sorumluluklari yerine getirmek; kotiliik ise sorumsuz
davranmaktir. Tim benligini siifli arzulara, hevd ve hevesine kurban eden kimse kulluk
edememis ve iyilerden (ebrar) olamamis kimsedir. Allah, Daviid’a (as) hiikiimranlik ve nebilik
verdigi zaman “Adalete uy, heva ve hevesine uyma!” diye emretmisti.®® Denilebilir ki Allah’a
uymak iyinin tarafinda olmak, ego/nefse uymak ise kotiiniin yaninda yer almaktir. Kur’an
dilinde bu yolun veya ¢izginin adi “sirdt-i miistakim” dir.*” Bu peygamberlerin, salihlerin ve
takva sahibi insanlarin uydugu, Allah tarafindan belirlenmis en dogru yoldur. Bu yola uymak,

29 Tbrahim 14/30; Hicr 15/10 vd.

30 Zuhraf 43/45. Krs. Taha 20/49 vd.

31 Hayek, M. (2001). Le Christ de L’Islam, s. 276 (Garaudy, R. Yasayan Islam adh eserden naklen, cev. Mehmet
Bayrakdar, Istanbul: Pinar Yay., 5. Basim s. 18.

3 Saf 61/11.

3 Draz, (1983), s. 90.

3 Giiler, I. (2003). Iman-ahlak iligkisi, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 112

% Giiler, 1. (2013). Kur’an’in ahlak metafizigi, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 9-22.

36 Sad 38/26.

37 Fatiha 1/6; Bakara 2/212; Al-i imran 3/51; En’am 6/87, 161 vd.
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iyinin tarafinda olmak ve sonunda ilahi rahmet, liituf ve hosnutluk ile cenneti elde etmek
demektir.*®

Kur’an’da iyinin bir diger 6zelligi fitrat Olciisiinde hareket etmektir. Fitratin gereklerini yerine
getirmeye matuf her davrams iyilik sayilabilir.®® islam’in ortaya koydugu karakter ifrat ve
tefritten uzak, katilik ve yumusaklik arasinda itidalden yanadir. Akil, vicdan ve sagduyu fitratin
temellerini teskil eder. Insan aklini, sehvetini ve 6fkesini mutedil bir sekilde kullanmalidir. Bu
noktada akil, sagduyu ve vicdan 6l¢ii olmaktan ¢ikar da zevk, arzu ve haz merkezi olursa, bu
davranis ahlaki anlamda fitrata aykir1 ve kotii olmus olur.*

Esasen davraniglarda ifrat ve tefrit arasinda bir yerde olma diisiincesi elestirilebilir. Zira
faziletlerde orta yolun olmadigi, Miisliimanlarin en yiiksek hayir seviyesi i¢cin miicadele etmesi
gerektigini savunulmustur. Buna gore “Vekezdlike ce’alndkum ummeten vesetan™' ayetinde
vesatan orta immet anlaminda degil, adaletli immet anlamina gelir. Nitekim Hz. Peygamber’e
vasat soruldugunda “vasat adalettir” demistir.*? Bu yiizden iyi davramslarda orta seviye degil,
en yiiksegi hedeflenmelidir.*® Dolayisiyla itidal, iki ug arasinda olmaktir. Ancak bu, fazilette
itidal anlamina gelmemelidir. Zira faziletli davranisin sonu yoktur.

Esasen iyi ve kotii, bir anlamda giizel ahlak (ahlak-: hasene) ve koti ahlak (ahlak-1 seyyie)
olarak tanimlanabilir. Nitekim Hz. Peygamber’e iyilik ve kotiiliiglin ne oldugu soruldugunda
“lyilik giizel ahlaktan ibarettir. Kotiliik ise seni rahatsiz eden ve insanlarin bilmesini
istemedigin seydir.”** seklinde cevap vermistir. Bu bir anlamda nihai degerlerin toplaminin
iyiligi ifade ettigi anlamina gelir. Rasulullah (sav) hadis-i serifinde cennet ve cehenneme girme
dleiisiinii iyi ve kotii islerin toplamina odaklanustir: “Insanlarin cennete girmesine en fazla etki
edecek olan sey takva ve giizel ahlaktir. Cehenneme girmelerine neden olacak en biiyiik etken
ise agiz ve cinsel organdir.”® Giizel ahlakin yiiceltildigi bir din olarak Islam, i¢inde Allah
sevgisi olan iyiligin her tiirliisiinii ahlakin kendisi olarak tanimlarken, giinahi her insanin ig¢

diinyasinda bilebilecegi bir gergeklik olarak sunar.*®

Kur’an’da iyilik kavramina tekabiil eden kelimeler arasinda en yaygin olan1 siiphesiz “salih”tir.
Bu kelime, faydali, iyi, dogru, giizel, yanlis ve bozukluktan arinmis, barig¢1l, uyumlu gibi
anlamlara gelir ve iman teriminin en gili¢lii semantik baglamini ifade eder. Kur’an’da salih,
“fasit” (bozuk, diizensiz) ve “si” (kotii, ¢irkin) kelimelerinin zitt1 olup ve ¢ogunlukla iman,
takva, tovbe, affetme, hidayet, ihsan, hayir kelimeleriyle birlikte kullanilmigtir.*” Salih, biri
insana ad, digeri de insanin fillerine sifat olmak iki yonlii kullanimi olan bir sozciiktiir.

38 Evkuran, M. (2013). Ahldk, kimlik ve hakikat, Ankara: Arastirma Yay., s. 158.

39 Dihlevi, S. V. (2003). Hiiccetii'I-bdliga (I-11), Ankara: Yenisafak Yay., I, 223

40 Giiler, 1. (2003). Kur’an’da ahlak metafizigi, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 100.

4 “[ste boylece sizi vasat bir iimmet kildik.” Bakara 2/143. Ayette gecen vesetan kelimesi hayirly, adil, dengeli, orta
namaz, faziletli gibi anlamlara gelir. Bkz. ibn Kesir, (1997). Tefsirii’I-Kur 'ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed es-
Selame, Riyad: Darii’t-Tayyibe, C. I, s. 454; Razi, F. (1981). Tefsirii’I-kebir, Beyrut: Dari’1-Fikr, C. IV, s. 107-109.

42 Mukatil b. S. (2003). Tefsirii mukdatil b. Siileyman (1-111), thk. Ahmed Ferid, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, C. I,
s. 83

43 el-Fasi, A. M. (2014), Mekdsidii’s-seriati’I-Isldmiyye ve mekdrimuhe, cev. Soner Duman-Osman Giiman, Istanbul:
Mana Yay., s. 225.

44 Miislim, Birr 14, 15.

45 Tirmizi, Birr 62.

46 “Lyilik giizel ahlaktan ibarettir. Giinah ise seni igten ice rahatsiz eden ve kim- senin bilmesini istemedigin islerdir.”
Miislim, Birr 14, 15; Tirmizi, Ziihd 52.

47 [sfehani, R. (2010) el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Ayteni, Beyrut: Darii’l-Marife, s. 289.
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Kur’an’da, “iyi, hayirl is, imana yaragir amel ve davranis” anlaminda doksan fi¢; “dini/ahlaki
bakimdan iyi davranislara sahip kimse” anlaminda otuz iki yerde gegmektedir.*®

Al-i Imran 3/114. ayette ise salih insanlarin 6zlii bir bigimde tarifini bulmak miimkiindiir. Buna
gore salih, Allah’a ve ahiret giliniine iman eden, iyiligi emredip, kotiiliikten nehyeden ve
hayirlarda yarisan kimsedir. Bakara 2/83. ayet, bunu bes maddede 6zetler: Allah’tan bagkasina
kulluk etmemek, ana-babaya, yetimlere, yakinlara ve yoksullara iyi (ihsan) davranmak,
insanlarla giizel konusmak, namaz kilmak ve zekati vermek. Filhakika, “salih” kelimesinin
semantik yapisinda, insan iligkilerinde gozetilmesi gereken adalet ve sevgi gibi unsurlarin
seckin bir yeri vardir. Ornegin Allah’a kulluk yapmakla yoksullarin doyurulmasi neredeyse ayni
diizeyde amellerdir. Dolayisiyla, salihlerden olmak dindar olmay1 gerektiriyorsa, dindar olmak
da Allah’a emir ve yasaklarina duyarli olmak ve insanlara adalet ve sevgiyle yaklagmakla
miimkiin olur.*°

Kur’an’a gore iyiligin adlarindan birisi “birr” kavramidir. Bu terim Kur’an’da takva, infak, ana-
babaya saygi, adalet ve hakkaniyet ile i¢ igedir. Matiiridi, bu kavram1 “Allah’a itaat” seklinde
anlamlandirmistir. Ona gore kisinin kalbindeki Allah’a itaat duygusu ile yapilan biitiin isler birr
kapsamina girer.® Ibn Manztr (6. 711/1311) buna dogruluk anlamim eklemistir.! Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108) sozciigiin “hayirli bir isi siirekli olarak yapmak” manasina geldigini,
kavram olarak Allah’a nispet edilmesi durumunda “isabetli is yapma”; kula nispet edilmesi
halinde ise “itaatle hareket etme” anlaminda oldugunu kaydetmistir.>? Nitekim Kur’an itaatte en

yiiksek drnegi teskil eden melekler i¢in kullanmustir: “Kirdmin berara”.>

Kur’an’da yer alan olumlu ahlaki kavramlardan birisi “maruf’tur. Kelimenin asl orftiir. Ciircani
(6. 816/1413) orfi “Akil ve fitratin onayiyla insanlarin nezdinde kabul goren seyler maruftur.
Bu nitelikteki adetler mesruiyet kaynagidir ve dvgiiye mazhardir.” seklinde agiklamistir.>* Bu da
kavramin olumlu yapisina vurgudur. Nitekim Beyzavi de, Bakara 2/232. ayette gecen maruf
kelimesini “Seriatin kabul ettigi ve glizel gordiigi seyler” seklinde tefsir etmis, Tevbe 9/112.
ayette gecen marufu ise “iman ve tadt” olarak agiklamistir.®® Dolayisiyla akil ya da dinin iyi,
giizel, yararh gordiigii isler bu kapsamdadir. Ornegin adalet, hakkaniyet, ihsan, comertlik, tatlh
dil, ge¢imli olmak vs. bunlar arasinda zikredilebilir. Olumsuz ama yaygin nitelikte olan adetler
ise maruf degil miinkerdir. Bunlar aklin iyi gordiigii ya da toplum nezdinde yaygin olan seyler
olmasina karsin maruf kapsamina dahil edilemez.*® Zira salim aklin ve sahih dinin s6z konusu
seyi iyi, giizel ve yararh kabul etmis olmasi elzemdir.’” Bu yiizden “Her yaygin olan ya da
bilinen sey maruf degildir; ama her maruf yaygin ve bilinendir.” denilebilir.

48 Abdiilbaki, M.F. (1987). el-Mu cemu’I-miifehres, Kahire: Darii’l-Hadis, s. 410-412.

49 1zutsu, T. (2010). Kur’an’da dini ve ahlaki kavramlar., gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pmar Yay., s. 315.

50 Matiiridi, (2006), Te vildtii'l-kur’an (1-XV11), Istanbul: Mizan Yayinevi, I, 316.

51 Tbn Manziir, (t.y.). Lisanu’I-Arab (LV), thk. Abdullah Ali el-Kebir vd., Kahire: Darii’l-Merif, C. 1V, s. 252,

52 {sfehani, (2010). s. 51.

53 Abese 80/16.

54 Ciircani, S. S. (2013). et-Tarifat, thk. Muhammed Basel Uyun es-Std, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye s. 152.

5 Beyzavi, N. (t.y.). Envdrii’t-tenzil, haz. Muhammed Abdurrahman Marasl, Beyrut: Darii’t-Tiirasi’l-Arabi, C. I, s.
144 ve C. 111, s. 99.

% fzutsu, (2010). s. 315-6.

57 Elmahl, M. Y. (1979). Hak dini Kur’an dili, istanbul: Ensar Nesriyat, C. 1V, s. 2357-8.
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Islamiyet, Araplarmn birtakim uygulamalarim olumlu kabul ederek onlar1 maruf statiisiiyle mesru
gormiis,®® bu meyanda Hz. Peygamber kendisine biat eden Medinelilere marufa aykiri
davranmama {izerine sdz almus;*® bazi adetleri miinker kapsaminda reddederek onlar
yasaklamistir.®® Islam, cahiliye déneminde 6vgiiyle karsilanan, akl-1 selimin kabul edecegi
birgok hiikmii —oldugu gibi ya da iyilestirerek benimsemis ve— siirdiirmiistiir.! Diyet, kasime,%
Arfbe,®® Kabe’nin bir ortiiyle ortiilmesi bunlardan bazilaridir. Buna karsin Islam zuliim,
adaletsizlik ve haksizlik temelli uygulamalar1 kaldirmistir.®* Béylece iman bakimindan sirke
bulagmis bir toplum olmasina karsin Mekkeli miisriklerin bazi miispet 6rf ve adetlerinin oldugu
sabit olmaktadir. Kur’an kabileci ahlak terminolojisini yeni ahlak sistemine adapte etmistir. Bu
da tevhide ve ahlaka aykir1 olmayan cahiliye orfiiniin Islam’da g6z ard1 edilmediginin gostergesi
olarak kabul edilebilir.®®

Kur’an’da maruf kavraminin olumlu zikredilmesi, dini anlamda bir seyin iyi-kotii ve helal-
haram, zithginda yerinin belirlenmesini saglayan delillerden birisinin 6rf oldugunu gosterir.
Herhangi bir sey halk nezdinde insanlar igin genel maslahata uygun goriililyorsa o Allah
tarafindan makstd; orfi anlamda mefsedet tarafi agir basiyorsa yasak goriilmiistiir. O halde
farkli toplumlar arasinda yer alan 6rfi-kiiltiirel uygulamalarda ortalama halkin kanaati belirleyici
olabilmektedir. Su var ki, marufun belirleyici olusu, ancak hakkinda kesin ve belirleyici bir nas
olmadig1 durumlarda s6z konusudur.®® Ornegin biitiin halk sarap igmeyi giizel ve normal gorse
de, Allah’m alkollii icecekleri yasaklayan emri geregi sarap mesru ve maksid olamaz. O halde
burada bir nokta daha tebelliir etmektedir: insanlarn davramslarinn iyi-kotii ya da helal-haram
seklinde kategorize edilmesinde uhrevi sonug dikkate alinmalidir.®” Béylece din, iyi ve kotii
tespitinde orfi kabulii ve aym derece ve 6nemde uhrevi menfaati esas almakta ancak, insanda
heva ve hevesin karar merci olmasin1 ve dolayli olarak gorece iyiyi reddetmektedir: “Eger
hakikat onlarin heva ve hevesine gore olsaydi, yer ve gok ve bunlarin arasinda olanlar yikilip
giderdi.”®

% Genis degerlendirme igin bkz. Tan, Z. (2011). Kur’an &ncesi arap toplumunun &tf ve adetlerini bilmenin Kur’an’1
anlamadaki rolii: kurban érnegi 11, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32, Konya, ss. 143-85.

59 Buhari, Iman 11.

8 Hz. Peygamber, Abdullah b. Saib’e (6. 70/689-90) “Cahiliye devrindeki ahlakini Islam’da da muhafaza et.
Misafiri agirla, yetime ikram et ve komsuna iyilikte bulun.” tavsiyesinde bulunmustur. Bkz. Ibn Hanbel, Miisned,
111, 425

81 Cagatay, N. (1957). Islam’dan énce arap tarihi ve cahilive cagr, Ankara: AUIF Yay., Oztiirk, M. (2011). “Kur’an
hiikiimlerinin tarihsel ve yerel baglami”, Birey ve Toplum, Giiz, C. 1, say1 2, ss. 43-104

62 Kasame: Arapga kaseme (yemin etmek) kokiinden gelen ve faili mechul cinayetlerde cezai ve mali sorumlulugu
tespit amaciyla cinayetin islendigi bolge in- sanlarinin veya maktuliin yakinlarinin yemin etmesi usuliinii ifade eden
fikih terimidir. Bardakoglu, A. “Kasame” DIA, Istanbul 2001, C. XXIV, s. 528.

63 Arfibe: Araplarin Islam’dan énce Cuma giiniine verdikleri 6zel dnem ve bu giinde yaptiklari sohbet ve irsat
toplantisidir. Cuma giiniine daha Once verilen bu isim, hicretten sonra kullanilmamis ama o giin cahiliye
Araplarmin yaptig1 uygulama Cuma Siresinin inmesi ve Cuma namaztyla devam ettirilmistir. Elmalil1, (1979). C.
VI, s. 4975-4980. Hamidullah, M. (2013). Islam miiesseselerine giris, ¢ev. Thsan Siireyya Sirma, Istanbul: Beyan
Yay., s. 53.

64 Sakir, A. M. (1992). Hiikmii 'c-céhiliyye, y.y. Mektebetii’s-Siinne, s. 25-46.

85 Hasanova, S. (2009). Orf ve adetin islam hukuk diisiincesinde yeri ve hiikiimlerin degismesi kapsamindaki
tartismalarda rolii, /slam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 14, s. 203-218

8 Ebu Zehra, M. (1997). Islam hukuku metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener, Ankara: Fecr Yay., 7. Baski, s. 234.

67 Satibi, (2003). el-Muvdifakdt (1-1V), gev. Mehmed Erdogan (Islami ilimler metodolojisi), Istanbul: Iz Yaymlari C.
I, 5.25-6, 37.

68 Mii’'mintin 23/71.
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Kur’an’da ahlaki kavramlardan birisi de “hayr” kelimesidir. Hayir, serrin zittidir. Yararl,
faziletli, dengeli olan ve aklin her daim kendisini tercih ettigi sey hayirdir. Bu kelime
Kur’an’da iki temel anlam igerigine sahiptir. Birisi diinyevi hayir, digeri ise uhrevi hayirdir.
Hay1r, Kur’an’da pek ¢ok yerde mal/servet kelimesinin yerine kullanilmistir ki, bu pasajlarda
malvarligy/ sevgisi, diinyevi hayir manasinadir. Vahyin mal sevgisini hayir olarak zikretmesinin
nedeni, insan tabiatinin diinya ve diinyaya ait seylere olan diiskiinliigii ve her insanin buna sahip
olma arzusudur.® Dolayisiyla mal-miilkiin hayir olarak adlandirilmasi Allah’m insan
psikolojisiyle tekelliimiidiir. Hayrin ikinci anlam alani, dinen degerli ya da yararli olan seyleri
kapsar. Bu da kelimenin ahlak terimi olugsunu saglar. Allah’in lituf ve ihsani, vahiy, iman,
imanin olumlu etkisi, salih amel gibi unsurlar farkli ayetlerde hayir kelimesiyle karsilanmigtir.”

Kur’an’da iyiligi ifade eden kavramlar arasinda hasen, ahsen, hasene gibi ayni1 kokten gelen
kelimeler vardir.”> Kétiiliik anlamina gelen seyyie nin zitti olan bu kelimeler giizel, karli,
bereketli, ideal, mutluluk ve refah gibi olumlu anlam igerigine sahiptir. Thsan, bu kok kelimenin
zirvesini olusturur. Birinin bagkasina ihsan etmesi, ona hak ettiginin iizerinde iyilikte bulunmasi
demektir. Bu yiizden evladin ana-babaya muamelesi ancak ihsanla olmalidir. Seyyie ise bunun
tam tersi kotii ve iizlintii verici manasinadir. Diinya ve ahirette {izlintliye sebep olan her davranig
kotiidiir.” Ancak bu kavramlar ayetlerin baglamlarina gére farkli manalar da tasiyabilir. Mesela
Al-i Imrén 3/120. ayette hasene Miisliimanlarin birlik ve beraberligi, seyyie ise ayrilik ve
(toplumsal) ¢oziilme anlamina gelir.”* Had 11/115. ayette iyiliklerin kotiiliikleri silecegi haber
verilirken, hasene bes vakit namaz, seyyie ise kiigiik giinahlar olarak tefsir edilmistir.”® Keza
seyyie kelimesi Mu’tezile’den Ebi Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore eger Allah’a nispet
edilirse musibet, bela ve imtihan manalarina gelir. Kula nispet edilirse gilinah, itaatsizlik
anlamina gelir. Ehl-i Siinnette kotiiliigiin Allah’a nispeti yaratma, kula nispeti ise kesb (fiili
yapma) acisindandir.”® fhsan ise takva ve sabrin kendisinde zirveye ulastig miiminin sifatidir.
Miiminde ihsan suuru goniilden bagliligim ve dindarligin ifadesidir.”’

Ote yandan yukarida iyilige dair tiim kavramlarin zitt: kotiiliige isaret eder. Varligin asli 6zelligi
olan yetkinlik, miikemmellik ve giizellik iyiligi ifade ediyorsa, kdtiiliikk de bunun tersi olacaktir.
Arapgada sii’ ve serr kavramlarina tekabiil eden kotiiliik, kotii kisinin fiili olarak da anilir.
Boylece kotiiliik, akil ve din tarafindan begenilmeyen, kinanmay1r hak eden ve hiir irade
agisindan merdd olan seydir.”® Koétiilikk, insanin fitratina aykir1 hareket etmesi ve nefsini
arzularina boyun egmesidir. Ayrica kisinin diinya ve ahirette cezalandirilmasina neden olan her
sey kotiiliik sinifindadir.”

89 {sfehani, (2010). s. 167.

0 Elmalil, (1979). C. IX, s. 6021.

1 Bkz. {zutsu (2010) s. 329-31.

72 Bakara 2/201, 245; Nisa 4/78; A’raf /168; Isra 17/53.

73 Isfehani, (2010). s. 253.

™ Tbnii’l-Cevzi, ( 1983), Zddii 'l-mesir (I-1X), Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 3. Baski, C. I, s. 448,

75 Razi, (1981). C. XVIIL s. 74-5; {bnii’l-Cevzi, (1983). C. IV, s. 169.

6 Beyazi, K. A. (2004) Isardtii’l-merdam min ibdrati’l-imam, thk. Yusuf Abdurrezzak, Pakistan: Zemzem Publisher, s
.310.

7 {zutsu, (2010). s. 337.

8 el-Lamisi, Ebt S. (1995). Usilii Fikh, thk. Abdulmecid Tiirki, , Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islam, s. 66; Ozdemir, M.
(2014). Islam diigiincesinde kotiiliik problemi, Istanbul Kakniis Yay., s. 13-15.

79 Dihlevi, (2003). C. I, s. 223.
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LRI E3]

Kur’an’da kétiiliikler “neces” “ism”, “miinker”, “bagy”, “fahsa/ fahise”, “habis”, “haram”,
“kubh”, “zenb”, “kifr”, “zulm”, “fisk”, “hatie”, “clirm”, “cundh”, “harac” gibi kavramlarla
ifade edilir. Allah’in yasaklanan davramslart zikrettigi ayetler, tamimlama icermez. Bunlar
dogrudan yasaklanmak suretiyle ifade edilmis ahlaki kotiiliiklerdir. Biitiin bunlarin temel
ozelligi Allah inancindan kopuk bir davranis tarzini ifade etmesidir. Bazen yerilen ahlaki
davranislar, peygamberlerin diliyle ortaya konulur. Lokman’in (as) ogluna o6giitleri bu gesit bir
bilgilendirmedir. Bu kétiiliikler haddi agma, 6l¢iisiiz olmak, ¢irkin olma, biiyliklenme, kisisel
cikar pesinde olma, zararli is yapma, sug niteligi tasima, cezay1 gerektirme, hak yeme, hata ile
su¢ isleme cinsinden olabilir. Ancak ne olursa olsun kétiilikk iman degil kiifriin niteligi olarak
kabul edilir. Zira Kur’an’mn miimini tanimladigi tiim pasajlar olumlu vasiflardan bahsederken,
biitiin olumsuz nitelemeler mutlak kiifiir kavramu etrafinda geligir. Imanin etkisinin azaldig1
durumlarda, insanin kotiiliige sapmasina neden olan acelecilik,®® mala diiskiinliik,®* cimrilik,®
nankorliik®® ve cehalet gibi amiller harekete geger ve iyiligin yerine kétiilikk hiikiim siirmeye
baslar.®

3. lyiligin Tespitinde iman Unsuru

Islam’da iyi, dogru, giizel gibi vasiflarla andig1 ahlaki vasiflar, imanla iliskilendirilmistir.
Kur’an’in ahlak sistemine sinen ikilemin iman- kiifiir diializmi oldugu ifade edilebilir.2® Bazen
bu zithk kafir-muttaki,®® Miislim-miicrim,®” dalalet-hidayet® ve cennetlik-cehennemlik®
seklinde zikredilir. Yukarida belirtilen olumlu davraniglarin adlari salih, birr, hasene, tayyib vs.
kavramlar siirekli bir bicimde imanla iliskili iken; “zulm”, “rics”, “neces” gibi kelimeler de
kiiftirle iligkilidir. Miiminlerin iyi davraniglar1 salih amel, birr ve hasene ile adlandirilirken,
kafirlerin olumlu amelleri ise ‘“habtu’l-amel” ifadesiyle, yani amelleri bosa gidecekler
baglamiyla ifade edilmistir. Bu da olumlu davranisin miimine nispeti salih amel, hayirh is,
hasene vs. derecesinde; kafire nispeti ise notr bir kelime olan amel yani salt davrams
mahiyetinde olmasidir. Bu durum, siiphesiz davraniglarin  karsiligmmi  etkileyen bir
kavramsallastirmadir

Kur’an’da iman-amel yakiligini en dikkat ¢ekici bicimde beyan eden ayetlerden birisinin Hiid
11/46. ayet oldugunu soyleyebiliriz. Bu ayette, Nih’un (as) hak dine daveti karsisinda oglunun
takindig1 inkarci tavir anlatilmakta ve iman karsiti tutum “gayr-i salih amel” seklinde
zikredilmektedir. Kur’an’da iman ve salih amelin sik sik birlikte zikredilmesi, bu iki unsuru

8 Enbiya 21/37.

81 Al-i Imran 3/14.

82 Nisa 4/128.

8 Tbrahim 14/34.

8 Giiler, (2003). [man. s.100-1

8 « .. Kiminiz kdfir, kiminiz miimindir. Allah yapmakta oldugunuz seyleri géren- dir.” Tegabun 64/2; “Onlar ki
inkar ettiler (kiifrettiler) ve Allah’in yolundan ali- koydular. Allah da onlarin amellerini gidermis ve bosa
ctkarmugtir. Iman edip (Gmenii) salih amellerde bulunan ve Muhammed’e indirilene iman edenlerin Al- lah
kotiiliiklerini  ortiip, hatalarmi 1slah edecektir. Siiphesiz kdfirler batila, mii- minler hakka uymuslardir.”
Muhammed 47/1-3

8 Hakka 69/48-51.

87 Kalem 68/35.

8 Necm 53/30.

8 Hasr 59/20.
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neredeyse dzdes kilmistir. Bu husus, Islam kelam tarihinde iman-amel iliskisi tartigmalarinim
temel argiimanlar arasinda yer almistir. Ankebit stiresinin 29/9. ayeti, salih kisiler arasinda yer
almay1 iman ve salih amel sahibi olmaya baglamaktadir. Kur’an’da salih amel higbir zaman
kafirlere nispet edilmez. Bu, Allah nezdinde kafirlerin yaptiklart iyiliklerin salin amel
statiisiinde sayilmayacagina delil kabul edilebilir.”

Erdemli davranislarin tanimlandig1 ayetler arasinda Bakara 2/177’e baktigimizda “birr” kavrami
ile karsilasiniz: “lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir. Asil
iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayt)
isteyene ve (Ozgiirliikleri icin) kélelere verenlerin, namazi dosdogru kilan, zekati veren,
antlasma yaptiklarinda sézlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizigtig
zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davramslaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste

>

bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.’ [slam Aamentiisiiniin
kaynaklarindan birisi olan bu ayetin inis sebebinin miiminlerin Ehl-i Kitap’la kible tartismasi
oldugu rivayet edilmistir. Allah, iyi davranislarin ancak iman ve takva duygusuna dayandigi
takdirde birr hiikkmiinde olacagmi beyan etmistir.%! S6z konusu ayette bes esasa (Allah, ahiret,
melekler, kitaplar ve peygamberler) iman; infak, namaz ve zekat gibi ameli farzlar ve ahde vefa
ve sabir gibi ahlaki faziletlerin toplaminin iyilik, dindarlik ve erdemlilik anlamina geldigi
acgiklanmigtir. Dolayl1 olarak Kur’an’a gore iyi insan, iman ve ahlak iligkisini basarili bir sekilde
kurabilen kimsedir. Ayni stirenin 189. ayetinde ise “birr” kavrami ile dindarligin mahiyetine
aciklama getirilmis; iyiligin bozuk sekillere hapsedilmis ibadetlerle degil, islerini takva ile
yapanlara ait oldugu beyan edilmistir. Bu esaslar1 tamamlayan ise “Ben insanlart ve cinleri
bana ibadet/kulluk etsinler dive yarattm.” mealindeki ayettir.? insanm varlik nedeninin
yaraticisina kul olmak olarak aciklandigi ayet, hayati anlamlandirmada Allah merkezli bir
zihniyetin insasini istemektedir.

Oyleyse iyilik, O’na kul olmak, O’nunla ve O’nun yolunda olmak ve O’ndan uzaklastiran
seylerden yiiz cevirmektir. islam hukuku agisindan bu ayetler, varolusun merkezinde olan seyin
Allah’in hiikmiinii kabul etmek oldugunun ifadesidir.®® Boylece birr kavraminin iman ve amel
boyutu oldugu anlasilmaktadir. Birisi olmadan digeri yeterli degildir. itikad ve buna ek olarak
farz ve nafileleri yerine getirme “birr” ehli olmanin 6n kosullaridir.

Kur’an’da hayir sadece miimin karakteri olarak zikredilir. Yapilan giizel bir isin hayir niteligi
kazanmasi1 ancak imanla yapilmasina baglidir. Tipki birr ve salih kelimeleri gibi, Kur’an’da
gegen tiim hayir isleri imanla iliskilidir.®* Esasen iman semantik olarak Allah ile kul arasindaki
sevgi bagm, itimadi ve teslimiyeti ifade eder. iman, cennetin varolussal sebebidir. Cennet
Allah’a inanmig ve bu ugurda diinya hayatinda birtakim mesakkatlere katlanmis kimseler igin

9 Bkz. Abdiilbaki, (1987). s. 408-412 ve 483-88.

L Vahidi, (1994). el-Vasit fi tefsiri’I-Kur dni’l-mecid (I-IV), thk. Adil Ahmed Abdiilmevcdd vd., Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, C. 1, s. 261; ibn Kesir, (1997). C. 1, s. 485; Ebd’s-Suud, (t.y.). Tefsirii Ebii’s-Suiid (I-V), thk.
Abdulkadir Ahmed Ata, Riyad: Matbaatii’s-Saade, C. I, s. 305-6; Beyazi, (2004). s. 54

92 Zariyat 51/55-7. Bu anlamdaki diger ayetler igin bkz. Bakara 2/21 ve Taha 20/123.

9 Satibi, (2003). C. 11, s. 169-170.

9 {lgili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, (1987). S. 316-9.
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yaratilmistir.*® Kur’an’da imanin, cennete girisin 6n kosulu ve amelin degerli olusunun zorunlu
sartimin olduguna dair pek ¢ok ayet vardir. %

Iyi ve kétilyii Tanrinmn hosnutlugu iizerine bina eden Kur’an ahlakinin teosantrik oldugu
belirtilmelidir. Bu sebeple bir miimin igin hayata dair her seyin Allah ile anlamlandirilmasi
gerekir. Allah’a ve ahirete iman insanin bu diinyada hayatina yon vermesini saglayan iki
degerdir. Allah bunlari Kur’an’da 6vgii ve yergi vesilesi kilmistir. Iman-kiifiir karsithginda
imanin yaninda olan Kur’an, ahlak sistemini iman izerine kurmustur. Bu iman ahireti tasdik
etmekle ahlaki davraniglara etki eder. Kur’an’in kiyamet, ahiret, dirilis, hesap, cennet ve
cehennem kavramlar1 etrafinda olusturdugu “ahirete iman” ilkesi, ahlak icin etkin sebep
niteligindedir. Ahiret inanci, miisrikleri cehennem azabi ile korkutup cennete 6zendirmenin;
miiminlere ise imanin tek basina yeterli olmadigy; takva, salih amel ve faziletli isler yapmak gibi
ahlaki erdemlerin gerekli oldugunun ifadesidir.?’

Amellerin degerinde, Sani-i Bari’nin imani1 Oncelemesi Oylesine ya da sirf sayisal coklugu
saglamaya matuf bir sey degildir. Yani Allah bir yerden oturmus, iman edenlerin sayisinin
artmasini bekleyen ve bununla mutlu olan —hasa— bir kral degildir. Bilakis imanla amel arasinda
bir diyalektik vardir. Iman amelle, amel de imanla deger kazanir. Mamafih, arkasindan salih
davraniglarin gelmedigi bir iman anlamli olmayacagi gibi, imana yaslanmayan bir iyilik de
uhrevi agidan degerli olmayacaktir.%

Islam inancinda iyilikler ve ibadetler i{i¢c nedenle yapilir. Birincisi cennet arzusu, ikincisi
cehennem korkusu ve tiglinciisli Allah sevgisi ve hosnutlugudur. Deger agisindan en iistiin olani
Allah sevgisi i¢in yapilandir.®® Cennet ve cehennem endisesi ile yapilan iyiliklerin de dini ve
ahlaki degeri vardir. Ciinkii mesru hedefler ugruna calismak da mesrudur. Yiice yaratici,
insanlara bu iki gergeklikle hitap ediyor ve 06diil olarak cennete girmeyi ve cehennemden
kurtulmay1 hedef gosteriyorsa, bu ama¢ ugruna gayret sarf etmek ahlaka uygundur. Ahlaka
aykiri olan sey, mesru olan bir hedefe gayri mesru yolla ulagma ¢abasi ya da mesru olmayan bir
amaca ulagma gayretidir.

4. Iyi ve Kotiiyii Belirlemede Niyet Faktorii

Niyet, bir seyi kast etmek, hedeflemek, planlamak gibi manalara gelir.2® Istilahi olarak “bir isi
yapmak maksadiyla iradeyi amaglanan hedefe yonlendirmek, bir seyi elde etmek i¢in kalben ve
zihnen ona yonelmek ve bir gaye igin isi yapma iradesi ortaya koymak” demektir.?* Kur’an’da
niyet kelimesine yakin anlam ifade eden terimler irade ve ibtiga’dir.> Niyet bir anlamda
bilinglilik hali ve beyamdir. Herkes bir amagla eylemde bulunur. ister dogr,u ister yanls bir

9 Simdi bu insanlar/miiminler sirf “Inandik, iman ettik.” demelkle kendi hallerine birakilacaklarini, dolayisiyla hicbir
stkinti ve zorlukla sitnanmayacaklarini mi saniyorlar?! Andolsun ki biz onlardan énceki kavimleri de [nice sikintilar
ve zorluklarla] sinadik. Simdi onlar da sinanacak ve boylece Allah, “iman ettik” séziinde kimin samimi, kimin
samimiyetsiz ve yalanci oldugunu ortaya ¢ikaracak.” Ankebut 29/2-3. Krs. Bakara 2/214.

% Bkz. Nisa 4/124; Maide 5/65, 85, 119; Ta-ha 20/75, 112; Enbiya 21/94; Yasin 36/26; Saffat 37/62; Mii’min 40/3,
40; Zuhraf 43/70,72; Fetih 48/5, 17; Tar 52/25; Vakia 56/89; Hadid 57/12, 21; Miicadele 58/22; Tahrim 66/8;
Hakka 69/22.

97 Cabird, (2013). C. Il, s. 533-4.

9 Efendi, M. S. (1981). Mevkifi 'I-akl veI-ilm ve’l-dlim, Beyrut: Darii Ihyai Fikri’l-Arabi, 2. Bask, C. I11, s. 70-1.

99 Fecr 89/28-30. Krs. Tevbe 9/72.

100 Fir(izabadi, (t.y.) “Neva” C. IV, s. 450; Wensinck, A. J. “Niyet” Islam Ansiklopedisi, Eskisehir, 2001, MEB Yay.,
C. IX,s. 307.

101 g]-Muhasibi, H. (2015). Kalp hayati, haz. Abdulhakim Yiice, Istanbul: Isik Yay., 6. Baski, s. 237.

102 Bakara 2/207; Nisa 4/114; Leyl 92/19-20.

; ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
v KAHRAMANMARAS



***
* *

asoscongress

gaye ile olsun her eylemin bir amaci, niyeti vardir. Bir iste hangi niyet varsa biling de o yonde
demektir. Kur’an, insanlardan bilingli ve akli yerinde is yapmalarini ister. Bunlar olmadigi
takdirde ibadetin bile degeri yoktur.’® Ne ki burada sadece uyanik olma hali degil, tiim
benligiyle Allah’a teslim olma bilinci istenmistir. Kur’an ahlak sisteminde “eylem” (amel)
terimi, iyi yahut kotii herhangi bir isin kasitli olarak ihmalini kapsadig: gibi; dogru ya da yanlis
her inancin bilingli olarak dile getirilmesini de ihtiva eder.!® Kisaca, insanmn bilingli olarak
amagladigi ve sozle yahut eylemle ifade ettigi her sey, niyetlidir ve o bilince gore karsiligini

alir: “Insana ugrunda ¢caba gosterdigi disinda bir sey verilmeyecektir.”*®

Yapilan bir davranisi iyi, kotii ya da notr kilan 6nemli bir amilin niyet olduguna dair bir 6rnek
hayvan kesim islemidir. Akil, eziyet vermeyen birine ac1 yasatmanin ve kendisi i¢in istemedigi
bir seyi baskas! icin uygun gérmenin kétii oldugunu bilir. Buna ragmen Islam senede bir kez
bayram ilan ettigi giinlerde ylice yaraticiya ve insanlara yakinlasmak gayesiyle belirli sartlari
haiz hayvanlardan birinin bogazlanmasini emreder. Dindarlarin bu buyruga uyarak hayvan kant
akitmalar1 aklin temel ilkesine aykir1 goriinse de bir kimse Allah’in emrine uyarak bu iglemi
yapmas1 ve elde ettifinden yoksullara ikram etmesi ibadet hiikmii tasir. Zira burada hayvan
kesmede niyet Allah’in hosnutlugudur. Diger taraftan bir kimse, sirf siddet duygusuyla bir
hayvani 6ldiirecek olsa bu dini bakimdan kotii bir is olur ve buna haram hiikmii verilir. Boylece
yapilan is ayni olmasina ragmen, onun iyi-kotii ayirimini belirleyen sey iman ve niyettir.

Niyet insanin i¢ diinyasindan gelen oldukga giiclii bir iradi atilimdir. Goriinen amaglar ne kadar
farkli olursa olsun insanin gercek kasti deruni duygularda gizlidir. Ve gercekte amele deger
katan da odur. Hakiki niyetini 6rtmeye calisan kimse, digarida olup bitenleri gormemek igin
g0zlinli yuman gibidir. Bdyle birisi basin1 kuma gomen deve kusu gibi aslinda higbir seyi
degistirmemistir.’% Dille ne ifade edilirse edilsin gercekte gegerli olan kalpteki derin duygular
ve biling halleridir. Allah’in insan davraniglarinda kistas olarak alacagi nokta da budur. Bunu,
Hz. Peygamber’in ahirette vuku bulacagini haber verdigi ilim adami, sehit ve zengin ii¢ kisinin
sahte niyetle yaptiklarimin bosa gidecegine dair hadis-i serifinde gérmek miimkiindiir.'%

Ote yandan niyeti iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi tek tek her davramisin gayesi
niteligindeki niyet; ikincisi ise hayatin tiimiine niifuz eden niyettir. Boylece tikel/cliz’1 ve tiimel/
kiilli niyet seklinde iki farkli baglam ortaya ¢ikar. Burada Hz. Peygamber’in su hadisini
zikretmek gerekir: “Allah iyilik ve kotiiliikleri takdir edip yazdiktan sonra bunlarin iyi ve kotii
olusunu soyle acikladi: Kim bir iyilik yapmaya niyet eder de yapamazsa Allah ona tam bir iyilik
sevabi yazar. Sayet niyet ettigini gerceklestirirse bunun karsiliginda on katindan yedi yiiz
misline kadar hatta daha fazlasi bir sevaba kavugsur. Kim de bir kotiiliik yapmaya niyetlenir de
bunu gergeklestirmezse bu ona bir tam sevap kazandirir. Eger niyetlendigi fenaligi
gergeklestirirse karsiliginda bir giinah elde eder.”'%®® Nebevi hadisten anlasildigina gore, iyilik ve
kotiiliik denilen ahlaki degerler malum olup, smirlar1 belirlenmistir. Insanlar iyi ve kétii
kategorisinden birisini yapmaya niyetlendiginde tikel bir gaye ile hareket eder. Boylece irade

108 “Ey Miiminler sarhosken namaza yaklasmaymn...” Nisa 4/43. Birgivi, M. (1976). Biirhanii’l-miittakin, gev.

Mustafa Cem’i, Istanbul: Hiz Yay., s. 11-4; bkz. M. Esed, Kur’an Mesajt, |, 144 (54. Dipnot).

104 Esed, M. (1999). Kur’an mesaj, (I-111), Istanbul: Isaret Yay. C. III, s. 1084 (32. Dipnot).

105 Necm 53/39.

196 Draz, M. A. (2009). Kur’an ahlaki, gev. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay, iz Yay., Istanbul: iz Yay., 4. Baskj, s.
319.

107 Miislim, Imére 43.

108 Byhari, Rikak 31, Tevhid 35; Miislim, Iman 207, 259.
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bazen iyi bazen de kotii yonde isletilmis olur. Bununla birlikte tiimel olarak iyiligi kendisine
ilke edinmis olanlar, her hangi bir kotiiliige niyetlendiklerinde bundan vazgececek bir
motivasyona sahiptirler. Bunun en giiclii 4mili imandir. iman, kotiiliik yapmaya gii¢ yetmesine
karsin bundan vazge¢mektir. Dinde bunun adi takvadir. Iman ve takvanm insanin kisiligine
hiikmeden hali kiilli niyeti ifade der. Kur’an’in tiimiine sinmis olan duygu iste bu iyilige
adanmislik duygusudur. Kimisinde bu duygu vatan sevgisi, aile sevgisi, ddev sevgisi, 1k
sevgisi, din ve ideoloji sevgisi gibi baska saiklerle olusabilir. Boylece kalbe hitkmeden ve adina
tiimel niyet dedigimiz sey de bunlardan birisine hasredilebilir.

Din dilinde sirf Allah rizasi (li veghillah) ile yapilan isler salih amel niteliginde olup, bunun
karsisinda icgiidiisel olarak mal-miilk, sehvet vs. ¢esitli maddi hevesler ugruna yapilan isler
vardir. lyi niyetin zitt1 iste burada, “ibadetii’l-heva™® (kériikoriine egilim ve nefsine esir olma)
seklinde kavramsallagir.® Iyi bir amel salih bir niyetle olmazsa bosa gidebilir. Temel
ihtiyaclarin goriilmesi niyet sartina bagli degilse de, iradi davranislarin deger kazanmasi mutlak
olarak niyeti gerektirir. Iyi bir niyet ise onciiliik etti§inde o is yapilamazsa bile Allah nezdinde
itibar tagir. Kotii bir niyeti terk etmek bile iyi bir fiili ifade eder.’™* Boylece niyet, ihlasla gok
yakin bir kavramdir.**? Insanin i¢ diinyasindaki hali ya da baska bir ifadeyle psikolojik
durumunu ifade eden niyet, amellere deger katan ve onlarin karsiligini belirleyen bir halet-i
ruhiye olarak goriilebilir. Sorumluluk da bu tarz fiillerle dogar. Bilin¢ dis1 (uyku, cinnet vs.),
halde yapilan, baski altinda gergeklestirilen ve bir hata ile ya da dis yonlendirme ile
gerceklestirilen eylemin ahlaki degeri ve sorumlulugu yoktur.

Amellerin sadece Allah rizasi igin yapilmasi emri Islam’mn tarih iistii ve evrensel ilkesidir:
“Halbuki onlara her tiirlii batil inangtan arinmis olarak yalniz Allah’a yonelip yalniz O’na
kulluk/ibadet etmeleri, namazi hakkiyla kilmalari, zekdti vermeleri emredilmisti. Zaten hak din
de buydu.”**® Tyilik ugruna yapilan islerin yaraticiya has kilinmasi evrensel bir hakikat olarak
tiim salih insanlarin temel 6zelligidir. Seytan yeryiiziinde insanlar1 aldatmak i¢in ugrasacagina
ant ictiginde sadece Allah’a icten baglanmis ve dini ona 06zgli kilmis kimseleri
saptiramayacagini soylemistir. !

Bir isin dini bakimdan iyi kategorisinde yer almasi i¢in o kimsenin iman sahibi olmasi ve
yapilan davranigin giizel olmas yeterli degildir. Bilakis bunlara eklenen bir ihlasin, yani en yiice
gaye olan “li-vechillah (Allah i¢in)” anlamindaki niyetin olmasi gereklidir. Yoksa
isin/davranisin “iyi” olmasi degildir.!*® Baskasina yardim etmek gibi en ulvi bir is, niyetinin
salih olmamasindan o&tiirii karsiliksiz kalabilir. Buna dair en can alict érneklerden birisi minnet
etme yasagi ile ilgili ayettir.}*® Velev ki kisiye yarar getirmis olsun, Allah bdylesi amelleri heba
olmus ve adeta serap gibi gercekligi olmayan isler olarak nitelemektedir.'*’

109 Furkan 25/43.

110 Drag, (2009). s. 327.

111 Buhari, Rikak 31.

12 Wensinck, (2001). C. IX, s. 307.

113 Beyyine, 98/5.

114 Hicr 15/39-40.

115 Birgivi, (1976). s. 77; Bircan, H. H. 2004/2) Teleolojik ve deontolojik agidan “li-vechillah” teriminin Kur’an’n
ahlak degerleriyle iliskisi, MU Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27, s. 74

116 Bakara 2/264.

117 Furkan 25/23.
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Matiiridi iman-niyet iliskisini sdyle agiklanustir: Iman ve kiifiir, temelde bir kalp isidir.

Davranislar ise insanin bedeniyle gergeklestirdigi islerdir. Davraniglarin amacin belirleyen sey
niyet ve kalbi yonelistir. Kalbin meyli iman ya da kiifiir baglaminda olur. Dolayistyla herhangi
bir davranigin anlami, insanin kalbi durumuyla dogrudan alakalidir.**® Bu sebeple samimi bir
niyete dayanmayan iyiliklerin karsiliksiz kalacagi Kur’an’da toprak-kaya-su metaforu ile dile
getirilmistir: “Gosteris olsun diye yardim yapanlarin durumu tipki suna benzer: Bir kaya
parcast ve lizerinde birazcik toprak... Derken, o kayaya saganak yagmur vurur; boylece
lizerindeki toprak akip gider ve geriye sadece ¢iplak bir tas kalir. Iste bunun gibi, gosteris icin
yardim yapan kimseler de bu amellerinden hicbir sevap elde edemezler. Allah
kéfirleri/riyakarlar umduklarina kavusturmaz ™"

Ozetle iyilik, sadece olumlu birer faaliyet olarak degerli degildir. Ger¢ekte Allah’a iman ve
onun sevgisini kazanma gayesine matuf olmayan davranislar, getirisi kisa vadeli islerdir. Baska
varliga tanrilik atfederek ya da gosteris yaparak gerceklestirilen isler fasit/bozuk niyeti ifade
eder. Thlas1 emreden ayetlerden anlasilan, amellerin dziinde olmasi gereken iman, resmi din ve
kayitlanmis dindarlar toplulugunun imani degil, saf Allah inancina sahip her miiminin
teslimiyetidir.

Sonug¢

Kur’an’da ahlak, tesvik ve uyar1 baglaminda vahye konu olmustur. Peygamberin uyarict ve
miijdeci olmasi, insana bu sorumlulugunu hatirlatma sadedindedir. Vahyin ahlaka 6nemli bir
katkis1 ahlaki degerlerde olusan anlam kaymasini diizeltmek ve onlar1 tashih etmektir. Tarih,
inang konularinda nasil ki insanlarin inhiraflarina sahit olduysa, ahlaki kavramlarin
muhtevasinda da sapmalara tanik olmustur. Islam’in vefa, cémertlik, sadakat, cesaret gibi ahlaki
degerleri cahiliye doneminin kabile merkezci yapisindan alip teosantrik (Allah merkezci) hale
getirmesi bunun bir 6rnegidir.

Gilinlimiizde egosantrik (bencil) ahlak anlayis1 da Kur’an’m bu ruhuna muhtagtir. Bu ¢ercevede
“1yi” kavrami Kur’an’la birlikte olmas1 gereken ¢izgiye ¢ekilmistir. “Birr”, “hasen(e)”, “hayir”,
“ithsan” gibi kavramlarla ete kemige biiriinen iyi davramslar “salih amel” kavramiyla ifade
edilen pratik ahlaki olusturur. Kur’an’da imanla iliskilendirilen bu kavramlarin tiim baglamlar1
kutsalla iliskilidir. Yani bir iyilik, iman ve ihlas duygusuyla gerceklestirildiginde salih amel
seviyesine yiikselir. Boylece davraniglarin keyfiyet itibariyle Kur’an’in 6ngordiigii normlara
uygun olmasi kosulunu sakli tutarak, Islamiyet’te iyiliklerin iki temele dayanmasi gerektigi
ortaya ¢ikar: Iman ve niyet (ihlas). Iman, Hz. Muhammed’in (sav) Allah’tan aldig1 ve insanlara
teblig ettigi biitiin esaslara inanmaktir. Bu gercegi kabul etmeyenlerin iyilikleri, ahirette ilahi
yargily1 degistirme giiciine sahip degildir. Ciinkii Kur’an’da “iyi davranmig” ancak Allah’in
rizasina uygun amelleri kapsar. Bunlar ayn1 zamanda insanlarin giizel ve yararli gérdigii, kisisel
ve toplumsal menfaate mebni tiim davraniglar1 da ihtiva eder. Kur’an’in nazarinda boyle isler
“salih, birr, hasen, hayir ve maruf” statiisiindedir.

Allah’1 bilingli bir sekilde inkar edenler ise tiim nimetlerin sahibi olan yiice yaraticiya siikranda
bulunmak ve O’na saygi gostermek gibi en énemli ahlak ilkesini ¢ignemis olmaktadirlar. Bu
yiizden onlarin ahlakiliginden s6z edilemez. Allah’a iman, varligi dogru okumak ve Oziinii

18 Matiiridi, (2005). Kitdbii t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara: ISAM Yay., s. 593.
119 Bakara 2/264.
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yaraticiya teslim etmektir. Bir miimin i¢in ahlakin merkezinde Allah vardir. Ancak bu anlayig
kafir i¢in s6z konusu degildir. Bu sebeple iki zihniyet birbirinden oldukc¢a farklidir. Miiminin
ahlak anlayis1 Allah, ahiret, adalet ve merhamet odakli iken, kafirin deger bilinci benlik,
mutluluk, huzur, makam, servet, sehvet, diinya, makam vs. konularda temerkiiz eder. Boyle bir
ahlak herkese, her zaman, her yerde, her kosulda belirli bir standartta, siirekli, kalici, derinlikli
ve davramg {ireten karakterde olmayacaktir. Imana dayanmayan ahlakin standardi
olmayacagindan bdyle kisiler aslen giivenilir degildir. Tipki peygamberler arasinda ayirim
yapanin imani makbul olmadigi gibi, ahlaki davranislar arasinda ayirim yapan ve “igine geleni”
yapan kimse “hayirl is” yapiyor degildir. Ciinkii hayirl is, Allah’in muradina uygun hareket
etme ¢abasidir.

Diger taraftan, tiim insanlarin istifade ettigi elektrigin ve telefonun icadi, internet aginin
kurulmasi, motorlu tasitlarin imali, cografi kesifler isler, insanlar nezdinde iyi ve giizel olarak
kabul edilebilir. Ne ki bunlar yiice yaraticty1 inkar iradesine dayaniyorsa Kur’an agisindan salih
amel, hasene, ve hayir kapsamina dahil olamaz. Biitiin iyilikler ve kétiiliikten sakinmalar, takva
ve ihlas temelli duygularla birlikte oldugunda dinl anlam tasir ve insana ahiret 6diiliinii vaat
eder. Kur’an’da iman ve cennet baglamindaki ayetler, iman ve amel iligkisinin zorunlu olduguna

delalet eder: “Erkek olsun, kadin olsun; her kim miimin olarak iyi igler yaparsa, iste onlar

cennete girerler ve zerre kadar haksizhiga ugratiimaziar.”**
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ILAHI VAHYIN AHLAKA KATKISI

Doc. Dr. Mustafa UNVERDI

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Ahlakin kaynagi konusu felsefe tarihinin temel tartisma konular1 arasindadir. Teistik diisiinceye
gore din ve ahlak arasinda zorunlu bir iligki vardir ve ahlak dinden bagimsiz diigiiniilemez.
Islam dini &zelinde de ahlak ve din iliskisi esastir. Insan davramslarinda dinden bagimsiz
hareket etmemelidir. Karsiligi Allah’tan beklenen davraniglarin bir degeri ve Onemi vardir.
Bununla birlikte Kur’an’a baktigimizda onun insan fitratina, aklina, tarihi tecriibesine yaptigi
vurgular1 goriiriiz. Bunlar insanin erdemli bir varlik olabilmesi i¢in donanimli bir sekilde
yaratildigi ve tarihi birikiminin de buna katki saglayabilecegi gercegini gosterir. Bdylece
insanin verili durumu ahlak i¢in yeter sebep niteliginde goriiniir. Peki bu durumda Tanr1 neden
tarihe miidahale etmistir? Tanri’nin insana vahyetmesinin ahlaka bir katkis1 olmalidir. Zira O
hikmetsiz is yapmaz. Oyleyse vahiy ve ahlak iliskisinin gesitli vecheleriyle temellendirilmesi ve
din-ahlak zorunlu iliskisinin ortaya konulmasi gerekir. Tebligimizde ahlak i¢in vahyin
gerekliligi sorununu tartisacak ve bu iliskinin nedenleri ile sonuglarini irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Ahlak, Akil, Fitrat, Kelam.

Giris
Ahlakin kaynagi ve onun her yerde genel geger kurallar niteliginde olusu felsefede ve ilahiyatta
tartigilan Oncelikli konular arasindadir. Antik ¢ag felsefesinde ahlakin kaynagi olarak insan akli,

fitrat, vicdan, toplum gibi unsurlar 6ne ¢ikmis ve ahlakin gayesinin erdem, mutluluk, adalet, haz
gibi seyler olduguna dair goriisler ortaya konulmustur.*

[lahi kitaplara gore Tanr1, ahlakin kaynagi ve bir anlamda yiiriitiiciisii; din, iyi ve kotiiniin nihai
olgiitii ve belirleyicisidir.? Kaynag ilahi kitaplara dayandig1 i¢in, inananlarin ahlak anlayisinin
“Dini ahlak” statiisiinde yer alabilecegini ve bu ahla- kin temel 6zelliginin normatif ve imperatif
(buyurgan) oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yiizden, Yahudilik, Hiristiyanlik veya Islamiyet’e
mensup birisi i¢in ahlakli olmak, Tanri’nin hognutlugunu dik- kate almakla esdegerdir. Her ii¢
dinde de ahlak ve kutsal i¢ icedir. Bunlar bir anlamda ahlakin temellerini tespit etmede Tanriyi
merkeze almaktir.®

L Weber, A. (1998). Felsefe tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul: Sosyal Yaymlar, s. 38; Oztiirk, O. (2006). Ahlak
olgusunun kaynagi nedir?, Koprii dergisi, say1: 95,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=793

2 Evkuran, M. (2013). Ahlak, hakikat ve kimlik. Ankara: Arastirma Yayinlari, s. 241; Bircan, H. H. (2004). Teleolojik
ve deontolojik agidan “li-vechillah” teriminin kur’an’in ahlak degerleriyle iliskisi, MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
27, 67-70.

3 Erdem, H. (1990), Dini ahlak ve ilahi dinlerden yahudilik, hiristiyanlik ve miisliimanlktaki baz1 ahlaki meselelere
mukayeseli bir yaklasim, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 227-8.
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Kelam ilmine geldigimizde ise “hiisiin ve kubuh meselesi” seklinde kavramsallagan ahlakin
kaynag1 probleminde Es’ari kelamcilar1 “Bir sey Allah emrettigi icin iyidir.” goriisiiyle Tanr1’y1
merkeze almislar; Mu’tezile “Bir sey aklen iyi oldugu igin Allah onu emretmistir.” diyerek akli
esas almg; Matiiridi kelamcilar ise “Aklin yetersizligi onu vahyin destegine muhtag¢ kilar.”
teziyle hem vahiy hem de akla dayali bir ahlaki epistemolojiyi savunmuslardir.*

[lahi dinlerde ahlak kurallarinin birbiriyle ayni nitelikte olmasi, Tanr1 merkezli ahlak anlayisinin
evrensel ve tarih iistii oldugunu gosterir. Bu yiizden ahlaki degerlerin Kur’an nazarinda objektif
oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an, ahlaki goreceligi (relativizm) ve bilinemezciligi (agnostisizm)
reddeder. Bu gercek Hz. Peygamber’in dilinde “Nerede olursan ol, Allah’a karsi gelmekten
sakin...”” kelimeleriyle ete kemige biiriiniir. Allah’in renk, din, dil, tarih vs. aymrmu
yapmaksizin “insan”1 ahlaki dogruyu gorebilecek giicte yarattigini beyan etmis olmasi, onda
deger yargisimin koklii bir temele dayandigi ve insan-deger diyalektiginin evrensel olduguna
isaret eder.® Vahyin genel anlamda tiim insanliga samil oldugunu beyan eden ayetleri de bu
baglamda degerlendirebiliriz.’

Dini diistincede bdylesine merkezi bir konuma sahip olan ahlak, salt akilla tesis edilebilir mi?
Vahyin ahlaka katkisi hangi boyuttadir? S6z konusu sorularin cevabimi aradigimiz
calismamizda, temelde Kur’an ayetleri ve klasik kelam ilminin kaynaklarindan yararlandik.
Literatiirde din-ahlak iliskisine dair calismalar, ele aldigimiz problemi ilgilendirse de,
makalemizin ana temasi vahyin ahlaka katkis1 ve ahlakin dini bilgi olmaksizin imkani
seklindedir. Bu caligma, kendilerine dini bilgi ulasmamis kimselerin durumuna dair tartismay1
da ilgilendirmektedir.

1. Vahyin Olmadig1 Yerde Ahlakin imkam

Ahlakli bir birey olmada dinin olumlu etkisi tartisilmaz. Sekiiler diinya goriisiine sahip kimi
insanlar basta olmak iizere, bazilar1 din-ahlak olumlu iligkisini reddederek “Ahlakli olmak igin
dine gerek yoktur veya ahlakli bir birey olmani dinle ilgisi yoktur.” goriisiinii savunmuslardir.®
Ozellikle Tanri’'nin varhigini reddeden ve her hangi bir dinin hakikatine inanmayanlar, ahlaki
tamamen dinden ayri1 kabul ederek, ahlaki ilkelerin kokeninin Tanridan bagimsiz oldugunu

4 Ibn Firek, (1987), Miicerred Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Danyal Cimarya, Beyrut: Darii’l-Mesrik,
s. 124-31; Sabini, N. (1969). el-Biddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf, Mekke: el-Mektebetii’l- Felsefiyye, s.
149-51; Amidi, S. (2004). Ebkdrii l-efkdr fi usiili’d-din (I-V), thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire: Darii’l-
Kiitiibi ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 2. Baski, II, 117; Ibnii’l-Miirtaza, (1986). Kitdbii'I-kaldid fi tashihi’l-akdid, thk.
Albert Nasri Nadir, Beyrut: Darii’l-Mesrik, s. 91.

5 Tirmizi, Birr 55.

6 Ozsoy, O. ve Giiler, 1. (2003) Konularina gore kur’an., istanbul: Fecr Yay., s. 373.

7 Al-i Imran, 3/138; En’am 6/19; A’raf 7/158; Isra 17/9-10; Kehf 18/54; Furkan 25/1; Sad 38/87; Kalem 68/52;
Miiddessir 74/54. Ahlakin “Huristiyan ahlaki”, “Konfli¢yiis ahlaki”, “Islam ahlak1”, “6dev ahlaki”, “kéle ahlaki”,
“ig ahlaki” vs. terkiplerle bir kisinin, toplumun, sinifin ya da kiiltiir ¢evresinin inang, deger, norm ve tasarimlar agi
olarak kavramsallagtigi miisellem bir gergektir. Dolayisiyla her bir tanimlamanin, adlandirmanin kendine gore
dayanaklari, temelleri ve sinirlar1 vardir. Bu, ahlaki goéreceligi savunanlarin elini gliclendirmektedir. Buna karsin
“etik evrenselciligin/objektivizmin” savunucularindan Sokrates’e gore iyi, koti, adalet, yalan gibi ahlaki
kavramlarin zati 6zleri vardir. Yapilmast gereken sey, bunlarin mutlak tanimlarini yapmak ve herkes i¢in gegerli
olan genel gecer ahlaki tesis etmektir. Bunun temeli de dogru bilgiden geger. Bkz. Dogan, O. (2010). Etik ahlak
felsefesi, Istanbul: Say Yay., 2. Baski, s. 23-27.

8 Craig, W. L. (2013). Ateizmin teistik (tek tanric1) yaklasimla elestirisi, ¢ev. Yasar Unal, Kelam Arastirmalar, 11:1,
s. 556-574; C. Mustafa. (2008). Bir ateizm ahlakinin imkani iizerine”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (1),s.97-108.
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savunmus ve “Ozerklik tezi (autonomy thesis)” denilebilecek bir goriisii ileri siirmiislerdir.°
Onlara gore iyi bir insan olmak igin Tanr1’ya iman sart degildir.

Insanlarin ahlak ve davranislari, biiyiik dlciide dini inanglariyla paralel ise de, bu onlarmn her
yonilyle inanglari tarafindan yonlendirildigi anlamina gelmez. Cagdas ahlak filozofu Walter
Sinnot Armstrong bunu su ifadelerle dile getirir: Cogu Hiristiyan, ateistlerin ahlaktan yoksun
olduklarina inanir. Pek ¢ok ateistin kotii ve korkung suglar igledigi dogrudur. Ancak bu, onlarin
ateist olduklarindan degil, insan olmalarindan kaynaklanir. Zira kotii ateistler oldugu gibi iyileri
de vardir. Tipki iyi ve kotii teistin oldugu gibi. Bu Hiristiyanlar i¢in de diger dinler i¢in de
gecerlidir. Sozgelimi tarihte kitlesel 6liimlere neden olan Cengiz Han (6. 624/1227), Hiilagii (6.
663/1265), Hitler (1889-1945) vs. liderler, yaptiklarini inanglarindan otiirii degil, siyasi ve
ekonomik politikalar1 nedeniyle gergeklestirmis, mutlakiyet¢i totaliter kimselerdi. Dolayisiyla
onlar1 kotii yapan dinil inanglari degil, aslinda karakter yapilaridir. Buna karsin diinyada
kendisini ateist olarak tanimlayan ve ahlakli bir hayat miicadelesi veren pek ¢ok insan vardir.
Oyleyse insanlarin dini tercihleri ile onlarin ortaya koyduklar1 ahlak arasinda zorunlu bir iliski
yoktur. Tarihte birtakim inananlar baskalar1 tarafindan siddete maruz kalmiglarsa bu daha ¢ok
s0z konusu inanca diisman olanlar tarafindan gerceklestirilmistir. Bu ylizden ateizm degil
antiteizm (din karsithig1) kotiilenmelidir. ™

Esasen aklin marifetullah basta olmak iizere, iyi ve kotiiyli bilmede yetkin oldugu konusunda
Islam Alimleri hemfikirdir. Bdylece insanin varlik hakkinda yargida bulunmasi vahiyden
bagimsiz olarak miimkiindiir. Nitekim ahlaki konularda Mu’tezile ve Matiiridilere gore akil
temyiz giicline sahip bir 6z olarak kabul edilmistir. Ancak Es’arilere gore bu alanda iyi ve
kotiiyii ancak din belirler.> Kelam ilminde “Hiisiin ve Kubuh” seklinde kavramsallasan bu
sorunsal, din ve ahlak iligkisini de yakindan ilgilendirmektedir. Zira iyi-kotii, helal-haram,
giizel-¢irkin gibi kategorilerde hiikiim verme noktasinda aklin giiciinii kabul etmek, din ahlak
zorunlu iligkisini reddetmek ve ahlakin vahiyden bagimsiz olarak da yiiriitiilebilecegini kabul
etmek anlamina gelir.

Bu noktada ahlakin evrenselligi ve insanlik tecriibesinin degeri hususunda g¢agdas diisiiniir
Ismail Raci el-Faruki’nin (1921- 1986) goriislerine yer vermek istiyoruz. Her insanin dogustan
“Allah’t tanima ve O’nun iradesini, iyilik ve ahlakin geregi olarak idrak etme” kapasitesine
vurgu yapan Faruki, dogustan kutsali idrak edebilme yetenegine sahip olan insanin bu
donanimina ek olarak tiim insanlarin paylastig1 bir ortak akil (sensus comminus) vardir, der.
Buna ragmen insanlarin kutsali farkli bigimlerde algilamalar1 yetistirilme tarzi, kiiltiirii ve dini
mirasi nedeniyledir. Her insanda bulunan dini duygu (sensus numinis), Allah’in ve O’nun ahlaki

9 Peterson, M. vd. (2009). Akl ve inang, cev. Rahim Acar, Istanbul: Kiire Yay. 2. Baski, 414.

10 Armstrong, W. S. (2012). Tanrisiz ahlak, ¢ev. Atilla Tuygan, Istanbul:Ayrint1 Yay., 2. Basim, s. 117; Tinsel, A.
(2000), Ahlak i¢gin dine ihtiyacimiz var mu? Birikim Dergisi, Say1: 137, http://www.birikimdergisi.com/ birikim-
yazi/2518/ahlak-icin-dine-ihtiyacimiz-var-mi#. VtQXUWdf2M8

L Armstrong, Tanrisiz Ahlak, 32-4; Paul, G. (2005). Cross-National correlations of quantifibly social health with
popular religiosity and secularism in prosperous democracies, Journal of Religion and Society, 7, s. 1-17.

12 Matiiridi, (2006), Te vildtii'I-kur’an (1-XVI1I), Istanbul: Mizan Yaynevi, V, 321; Nesefi, (1993). Tabsiratii’I-edille
(I-11), Ankara: DIB Yayinlar, 11, 16; Pezdevi, (1988). Ehl-i siinnet akdidi, gev. Serafettin Golciik, Istanbul: Kayhan
Yaymlari, s. 132; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 11, 117; Hilli, A. (1415). El-Mendhicii’I-yakin fi usiili’d-din., ngr. Yakib
el-Caferi el-Meragi, Kum: Merkezii’d-Dirasat ve’t-Tahkikat,’l-Islamiyye, s. 357.
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Ogretisinin farkina varilmasini saglar. Bu baglamda tiim insanlar Allah katinda esit sorumluluga
sahiptirler. Bu nedenle bir kimse bagkasini kendisiyle esit gormelidir.”*3

Bilisim c¢aginda yasadigimiz su donemde, insanin ahlaki dogrulari bilme sorunu olmadigini
sdylemek miimkiindiir. insanlarin en kolay elde ettikleri sey belki de bilgidir. Ne ki giiniimiiz
insanlarin genel probleminin ahlak oldugu iizerinde genel bir temayiil var. Dindar olsun olmasin
bu problem herkesi ilgilendirmektedir. Nitekim Tirkiye’de kamuoyuna yaniysan bir
arastirmada muhataplara “dindar olmak ahlakli olmayr gerektirir mi” seklinde bir soru
yoneltilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Din ve ahlak zorunlu iligkisinin tartisildigi su donemde
insanin akil ve fitrat1 ile ahlakli bir birey olmasinin imkani, ilizerinde durmaya deger bir
husustur.

3. Akil ve Fitratin Ahlak i¢in Yeterliligi

Akil, fitrat ve vicdandan kaynaklanan iyilik yapma, zorda kalinca dogaiistii bir varliga dua etme,
bir basar1 elde ettiginde buna tesekkiir etme gibi hususlar, vahiy olmadan da bilinebilir mi?
Esasen Kur’an’in ahlak konularim ele alma bigimi, insanda deger bilincinin fitri oldugu tezini
giiclendirmektedir. Zira Kur’an ahlaki kavramlari tanimlama yoluyla degil, onlar tesvik
sadedinde konu edinir.** Kur’an’da ahlaki ilkeler genelde emir, 6giit ve genel geger kural koyma
bi¢ciminde gelisir. Lokman’in (as) evladina ahlaki degerleri 6gretirken kullandig1 evrensel, tarih
dis1 ve kararl dil buna dair 6rneklerden birisidir. Boylece ahlakin temel unsurlarinin her insanin
zihninde ve kalbinde kodlandig: ifade edilebilir.’® Kelam ilminde aklin iyi ve kétiiyii temyiz
etme giiciline iliskin mezheplerin goriisleri ise soyledir:

3.1. Mu’tezile

Mu’tezileye gore varligin ya da davraniglarin ahlaki hakikatlerinin ontolojik oldugu goriisii,
ahlaki degerin tayinini Allah’in emir ve yasaklarina degil, insanin kendisine yiikler.
Davraniglarin ahlaka uygunlugu noktasinda vahyin fonksiyonu, fiillerin akilla anlagilabilecek
yonlerini su yiiziine ¢ikarmak, aklin idrakini agsan durumlarda beyan/agiklama yapmaktir.

Genel olarak esyanin iyi-kotii ve giizel-cirkin gibi vasiflarinin zati oldugunu kabul eden
Mu’tezile, hiisiin ve kubuhun akilla bilinmesi gerektigini iddia etmistir.'® Akil, vahiy olmadan
da iyiyi se¢menin, kotiiden kaginmanin gerektigini bilecek yapidadir. Vahiy, helak olacak ya da
odiillendirilecek kimselere delil mahiyetindedir.'” Bununla birlikte hiikiimler akli ve vahyi
olarak ikiye ayrilir. Zorunlu ya da istidlali olarak bilinen hiikiimlerin vahye izafe edilmesine
gerek yoktur. Ancak vahiy yoluyla bilinenler vahyi hiikiimlerdir. Mesela bazi1 hayvanlarin
kurban edilmesi bdyledir. Kadi Abdiilcebbar (415/1025) bunu soyle agiklamaktadir: “Nefsini
zararlt olan seyden uzaklagtirmanmin vacip oldugunu her akilli insan aklla bilir. Yine vacibe
gotiiren gey ile kétiiliikten alikoyan seyin kesinlikle vacip oldugu,; vacipten alikoyan ve kotiiliige
gétiiren geyin de kesinlikle koétii oldugu aymi sekilde bilinir. Ancak insan aklvn faydal ya da

13 Faruki, I. R. (2014). Nigin Islam, Istanbul: Mahya Yay., s. 25-6.

14 Bk. Unverdi, M. (2014), Ahlakin epistemolojisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 7, Say1 2.
15 Sems 91/8: “Insana iyi veya kétiiye meyletme kabiliyetini ilham ettik.”

16 Is1k, K. (1967). Mu 'tezile nin dogusu ve kelami goriisleri, AUIF Yay. LXXVI, Ankara, s. 77.

17 Sehristani, A. ( 2005). el-Milel ve’n-nihal, cev: Mustafa Oz, Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 58.
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zararl olduguna karar veremedigi fiiller vardir ki, bu tiir fiillerin durumunu Allah’in bizlere
bildirmesi gerekir... Allah bunlari agiklamak iizere peygamberler gondermistir. 8

Boylece Kadi’ya gore hiisiin ve kubuh, esasinda ma’kulata dahildir. Ciinkii her alanin varligi,
kendi yoluyla bilinir. Aklin kapsaminda olan akilla, ser’i olan ise sem’iyyat ile bilinir. Insan
fiilleri ma’kulat alanina dahil olduguna gore bu da akilla bilinir. Bu ise dini hitaptan 6ncedir.
Ancak ahlaken iyi ya da kotli olma vasfi, fiillerin asli sifatlar1 degil, iliskilere ve ortaya ¢ikan
durumlara gore degisen zait vasiflaridir. Bir fiil, insanlar tarafindan gergeklestirildiginde, ortaya
cikardig1 yarar ya da zarara gore iyi-kotli olabilir. Bu sebeple iyi ve kotiiniin tespitin aklin
Olciitii fayda ve zarardir.

3.2. Eg’ariyye

Es’arilerin ahlak teorisi, mutlak uluhiyet anlayisinin bir devami niteligindedir. Onlarin varlik-
bilimsel olarak, Tanr1y1 evrendeki mutlak kudret ve 6zne seklinde goren ilahiyat anlayisi, bilgi
teorisinde de kendini gostermistir.’® Es’ariler, Mu’tezile’nin ahlaki degeri varligin bizatihi
kendisine ait kilan goriislinii elestirmis ve “iyi, kotii, adalet gibi Allah’in iradesinden bagimsiz
ahlaki degerler yoktur” demislerdir. Buna gore ahlaki kavramlari belirleyen Allah’tir. Ornegin
yalan kavrami hakkinda Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) sunu soyler: “Yalan sadece Allah
kotii kildigy icin oyledir. Allah yalam iyi kilsaydi, siiphesiz iyi olurdu. Eger yalan konusmay
emretseydi, O’na hichbir itiraz olmazdi.”® Hayir ya da ser, ancak Allah’in nitelemesiyle
gerceklik kazanir. Dolayisiyla O’nun iradesinden bagka varliga hayir veya ser hiikmiinii
koyacak yoktur.?

Davranislar bizatihi iyi ya da kotii olarak nitelenemez. Bu konuda vahyin beyani esastir. Aklin
fonksiyonu ise ahlaki degerlerle ilgili vahyin hiikiimlerini kavramaktan ibarettir. Akil tek bagina
bir seyin iyi ya da kotii olusunu belirleyemez. Iyilik, onu yapan kimsenin 6viildiigii sey ya da
davranigtir. Kotiliik ise, seriatin kinadigidir. Bazen 0&zellikleri itibariyle koti olan, ser’i
bakimdan iyi olabilir.??2 Dolayisiyla her ne kadar akil bazi seylerin ahlaki degeri hakkinda
yargida bulunabilme kabiliyetine sahip olsa da yanilabilir oldugundan, nihai olarak ilahi hitaba
ihtiya¢ duyar. Bu da deger yargisinda aklin degil vahyin esas oldugu fikrini temellendirir.

3.3. Matiiridiyye

Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) dini bilgiyi ameli ve itikadi olmak {izere iki kisma
ayirmistir. Vahiy ameli bilginin, akil ise itikadi bilginin kaynagidir. Akil, kendisini yoktan var
eden bir yiice yaratici fikrini kendi basina idrak edebilir.?® Duyu ve gozlem gegerli bir bilgi
kaynagidir. Bunu gergeklestirecek ve verileri test edecek olan akildir. Nitekim iman ancak akil
sahiplerine yonelik bir hitaptir. Imani anlamak ve ondan sorumlu olmak igin akil sahibi
olmalidir.* Tevhid ve kiifiir gibi iman konularinin fitri yani vardir. Bunlar insanlar nezdinde

18 Kadi Abdiilcebbar, (t.y.). el-Miigni fi ebvib’i-tevhid ve’l-adl —el-firaku gayri’l-Isldmiyye—, thk. Mahmud
Muhammed Késim, y.y., c¢. VI, s. 187.

19 Evkuran, Ahlak., s. 250.

2 Eg’ard, (1975). Kitabu'I-lum’a er-red ald ehli’z-zeyg ve'lI-bid a, tash. Hammude Garabe, Kahire: Mecmau’l Buhis
ve’l-Islamiyye, s. 44, 99.

2 Es’ard, (1981). el-Ibdne an usili’d-diyane, thk. Abdulkadir el-Arnavut, Dimesk-Beyrut: Mektebetii Dari’l-Beyan, s.
19.

22 Ciiveynti, (2012). Kitabu l-irsad, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd., Ankara: TDV yay., s. 216-217.

23 Matiiridi, (2005). Kitabu t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara: ISAM Yay., s. 5

24 Matiiridi, age, s. 608.
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“maruf” statiisiindedir.”® Insan aklmin bu konulardaki yetkinligi, insanimn fitri sorumlulugunun
temelidir. Nitekim insan, vahiy bilgisi olmadiginda da iman etme potansiyeline sahiptir. Nisa,
4/83. ayette gegcen “fazl” kelimesini peygamber, “rahmet” kelimesini ise Kur’an olarak tevil
eden Matiiridi, ayetin devaminda “az bir kisminiz hari¢ seytana uyardimiz” seklindeki ifadeden,
az sayida da olsa birtakim insanlarin akillarryla iman etmis olacaklari anlamimi ¢ikarir.? Insan,
akl sayesinde giizellikleri ve girkinlikleri tanimaktadir. Varligin yénetimi de akil sayesindedir.?’
Insanin fitratindaki iyi-kotii bilgisi, onun temyiz ¢agindan itibaren ahlaki duyguya sahip olmaya
basladigini gosterir. Boylece ahlaki degerler temelde akli zorunluluk ¢ergevesindedir.

Ibn Haldun (6. 808/1406), insanlarin ahlak yapilar ile cografya ve iklimin dogrudan iliskili
oldugunu kaydetmistir. Mesela Afrika halklarindaki kivrak dans kiiltiirii, cabuk sevinme ve
neselenme karakteri, duygusal hareket etme vs. oOzelliklerine karsilik Kuzey iilkelerinde
yasayanlar daha akilci, agir hiiziinlii denilebilecek kadar basini egmis siiklinettedir. Bunlar o
bolgelerde toprak ve iklimin insana etkisindendir. Boylece ibn Haldun’a gére cografya ve iklim
insan fitratim1 ve dolayisiyla ahlakini etkileyen iki 6nemli unsurdur. Bu tecriibi olarak bilinen ve
gozlemlenebilen bir hakikat olarak goriilmelidir.® Esasen bu tespit, sosyolojik bir olgu olarak
karsimizda durmaktadir. Insanlarin ahlak anlayisi ve dini secimleri ¢ogu kez onlarin aile sartlar
ve i¢inde dogup biiyiidiikleri ¢cevre kosullar1 ile sekillenmektedir. Bu acidan bakildigi zaman,
ahlaki dogrularin tespiti ve uygulanmasi inang, akil ve fitratla iligkili oldugu kadar, ¢evresel
faktorlerle de ilintilidir.

Insanda ahlaka iliskin potansiyel gii¢ akil ve fitratin tecelli ettigi yer olan vicdandir. Vicdan,
insanin ahlaki yetkinligi haiz olmasidir. Merhamet, adalet, infak gibi fedakarliga dayanan ama
kisisel ve toplumsal hukuk agisindan vazgegilmez olan duygularin akilla mezcedilmis halidir.
Bu Tanrmin insana bir liitfii ona tanidig1 bir ayricaliktir.?® Ancak vicdan aile, gevre, yetisme
tarzi, politik kaygilar gibi etkenlerle safligim yitirdiginde artik “seytani” bir nitelige doniisiir.
Boylece o, siikiir duygusu, merhamet ve insafin temsilcisiyken, tarihin, toplumun, taassubun ve
dogmanin hegamonyasinda anlam kaymasina ugrayabilir.*® Dolayistyla vicdani dinin ve ahlakin
merkezi kabul eden, buna karsin zahirin ve salih amellerin degerini azaltan diisiince bi¢iminin
mutlak gecerli olamayacagin1 ve vicdanin ahlakin yegéne belirleyicisi kabul edilemeyecegini
belirtmek isteriz.

Tipk: vicdan gibi de aklin da ahlaki davranisi tesis etmede yetersizligini Haris el-Muhasibi’nin
(6. 243/857) soz konusu kavrama iliskin kategorik tahliliyle ortaya koymaya c¢alisalim. Ona
gore aklin ii¢ seviyesi vardir:

(a) Yetenek olarak akil (seciye).
(b) Hakikati anlayan akil (fehm).

%5 Matiridi, Te vilatii’'l-kur’an, VI, 81. Ciircani (6. 816/1413), maruf kelimesini sdyle agiklar: Akil ve fitratin
onayiyla insanlarin nezdinde kabul géren seyler maruftur. Bu nitelikteki adetler mesruiyet kaynagidir ve dvgiiye
mazhardir. Ciircani, S. S. (2013). et-Tarifat, thk. Muhammed Basel Uyun es-Stid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
s. 152.

26 Matiiridi, Te vilat, 111, 356.

27 Matiiridi, Kitabu t-tevhid, s. 207; Nesefi, Tabsiratu’I-edille, 1, 29.

28 Tbn Haldun, (1988). Mukaddime (I-11), gev. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yay, 2. Basim, s. 340-54.

2 Hicr, 15/29.

%0 Giiler, 1. (2013). Kur’an’in ahlak metafizigi, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 28.
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(c) Diinya ve ahiret islerinde fiillerin yararl veya zararli oluslarina gére onlarin hak ettigi degeri
takdir eden akil (basiret ve marifet).

Birinci manada akil, insanin kendine, ana-babasina ve ¢evresine dair elde ettigi bilgilerin
kaynag1 niteliginde olan ve herkeste bulunan akil olup, sorumluluk buna dayanir: “Akli
olmayanin dini yoktur.” Akil eger vahiyle desteklenirse -sorumluluklart yerine getirmedigi
takdirde- insanin aleyhine delil olabilecek seviyeye gelmis demektir: “Allah bir toplulugu dogru
yola ilettikten sonra, neleri yapacaklari ve nelerden kacinacaklari hususunda gerekli
actklamalarda bulunmadik¢a onlart giinahkdr saymaz.”** Burada dogru yol, insana varligm
mahiyeti, iyi-kotiliig vs. hakkinda bilgi sahibi olmayr miimkiin kilan akildir. Akil sahiplerine
hakikatlerin bildirilmesi ise ancak vahiyle miimkiindiir. Allah kullarina akil vermis olmasina
ragmen, aklin yetersizligi gerceginden, onlara rehberlik edecek peygamberler gondermistir.
Seciye halindeki akli kullanmayan ve varolusunun anlamini diisiinmeyerek hayati bu diinyaya
odaklayanlar, vahyin diline “yabanc1”, hakikatine ise “6teki” muamelesi yapanlar, aklini sadece
heva ve hevesi i¢in kullananlardir. Onlar hayati sadece bu diinyadan ibaret sanir, tiim
davraniglarini bu diinyaya odaklarlar. Boyleleri i¢in Allah “Onlar hayvanlar gibi; bilakis daha
da asagidirlar.”® demistir. Kendi goriisiine hayran (gururlu) olan, kendinden 6ncekileri yahut
kendi ¢agdaslari arasinda otorite kabul ettigi kimseleri taklit eden, akilli degildir.

Davraniglarinda Allah’1 dikkate almayan, ateizme ya da taklidi inanca yaslanarak s6z ve amelde
bulunan ve dahi bununla éviinen Kur’ani anlamda akilli degildir: “Yaptig: kotiiliikler kendisine
cazip goziiken ve dolayisiyla giinahkdarhig: fazilet gibi géren kimseye ne demeli?! [Béyle biri
dogru yola gelir mi?!] " “Onlar, iyi is yaptiklarim zannettikleri halde diinyadaki ¢cabalart bosa
ctkanlardir.”® Akil ve vahiy bilgisiyle beslenerek din ve diinya konusunda bilgi sahibi olma
fehm ve beyan seviyesidir. Bu, -iman etmis olsun olmasin- ilahi vahiyle karsilasmis olan
herkeste mevcuttur. Allah Ehl-i Kitap hakkinda séyle der: “Onlar Allah’in kelamim dinler,
anladiktan sonra da bilerek tahrif eder.”® ve “Onlar peygamberleri 6z ogullart gibi
tamrlar.”®® Kisacasi anlamak, fehmetmektir. Ancak her fehmeden aklim olumlu ydnde
kullanmig sayilmaz. Cilinkii anladiktan sonra diinya ve ahirette kendi yararina yonelik sonug
cikarma bir Uist basamagi gerektirir: Basiret ve marifet. Diinya ve ahirette kendisine neyin
yararli neyin zararli olduguna dikkat etmek, bunun i¢in aklin ve vahyin verilerini hesaba katmak
“basiret ve marifet” isidir. Iste bu aklin iigiincii ve ideal seviyesidir. Eldekinin verilmis nimet
oldugunu bilmek, nimete kars1 nasil davranilmasi gerektigini diisiinebilmek, geregini yapmadigi
takdirde bu diinyada kimin basia ne geldiginden hareketle ahiretteki hesap hakkinda ¢ikarim
yapmak ve ona gore davraniglarini yonlendirmek basiretle hareket etmektir. Aklin ilk ve ikinci
seviyesi gibi bu akil da Muhasibi’ye gore Allah’in bir Litfudur.®429 Tiim enerjisini diinya
kazancina ayirma, isinde Allah’1 ve ahireti dikkate almama (sekiiler hayat tarzi) aklin ikinci ve
liglincii seviyeye yiikselmediginin ifadesidir. Insanlari, akli kullanma yoniinden dért gruba
ayirmak miimkiindiir:

31 Tevbe 9/115.

%2 Furkan 25/44.

33 Fatir, 35/8.

34 Kehf 18/104.

% Bakara 2/75.

% Bakara 2/146.

37 Muhasibi, H. (2006). el-4kl ve fehmii’l- kur’dn, thk. Hiiseyin el-Kuvvetli, cev. Veysel Akdogan, Istanbul: Isaret
Yay., s. 211.
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a. Allah’in sifatlarimi bilen ve bundan dolay1 O’na itaatkar olmaya calisip takvayr siar
edinenler.

b. Kur’an’1 (beyan) anlayan ama kisisel hirs ve arzularindan 6tiirii ona yakinlagmayan, ilahi
mesaj1 benimsemeyen ve ondan yiiz ¢evirenler. Tipki Hz. Peygamber doneminde Kur’an’a
sirtin1 donen Yahudiler gibi: “Bildikleri halde gercegi gizliyorlar.

€. Apacik sapkinlikta olmasina ragmen iyi yolda oldugunu iddia eden, kendini begenme,
kiiltiirel kodlarina sadik kalma ve hakikatin gercekte ortaya ¢ikmasina engel olanlar. Bunlar
kibirle ve ihtirasla diinyaya meyletmis kimselerdir. Entelektiiel kiiltiir diizeyine sahip
oldugunu iddia ederek diinyanin oteki cografyalarinda bulunan ve miistazaf/zayif
birakilmis ¢ogunluk durumundaki yoksul insanlar1 kiiciimseyen miistekbir azinlik bu
grupta kabul edilebilir.

d.  Varolusunu dogru bir sekilde anlamlandiran, Allah’a ve O’nun emrettiklerine iman eden,
dininden uzaklastig1 tak- dirde ne gibi zarara ugrayacagini bilen ve bu yiizden kibre
kapilmayan, gafletten, nisyan ve kotiiliiklerden uzak duran, giinah islediginde bundan tovbe
eden gercek iman topluluklar:.®

Bu dort gruptan ilki ve sonuncusu akilli kimselerdir. Boylece dini agidan akilli olmak, miimin
olmaya esdegerdir. “Uld-ike humu-Imu/miniine hakkd(an) (Onlar gercek miiminlerdir.)”*
Bilgili, diistinceli olmak ile akilli ve ahlakli olmak esdegerdir. Bunun karsisinda yer alan insan
tipi “hevasina uyandir”. Heva, arzu ve hevesin insanin benligi kaplamasi, insanin sehvetinin
esiri olmasi ve adeta onu boslukta savurmasidir. Heva, sahibini yiiksekten algaga diisiiriir. Yani
miikerrem bir varlik olarak yiiksek degere sahip iken arzu ve heveslerinin pesinde olmak insani
algaltir. Boyle bir insan i¢i bos, ¢iiriik ve kof olandir. Neredeyse sadece goriintiiden ibarettir.
Glizel konusmasi, akliyla glizel isler yapmis goriinmesi, yiiksek bir medeniyet kurmasi, tekno-
biligime hiikmetmis olmasi vs. onun ahlakli oldugunu gdstermez.** Onlar diinya islerini iyi
bilirler: “Onlar diinya hayatinmin gériinen tarafint bilirler ama ahirete dair gafildirler.”* Diinya
islerinin yiiriitiilmesi, insanda bir seciye olan akilla miimkiindiir. Ancak bu akil fehm ile
marifete evrilmezse heva ve hevesinden yana saf tutmus demektir. Dini ve ahlaki agidan Kur’an

bunlari tasvip etmez: “Hevdya uymak insam Allah yolundan saptirir.”*

Ozetle insana liitfedilmis olan akil, fitrat, vicdan ve tarihi tecriibe, insana yararl isler yapmada
etkin sebepler olarak kabul edilebilir. Bu ylizden diinyanin her yerinde farkli inang mensuplar1
arasinda mevcut iyilere ve iyiliklere sahit olmaktayiz. Ancak bunlarin yeterli olmadig1 ve
vahyin destegine ihtiya¢ duydugu anlagilmaktadir. Asagida bunun nedenlerini ortaya koymaysa
calisacagiz.

4. i1ahi Vahyin Ahlaka Katkisi

Insanlarin her davramgini dinle temellendirip iliskilendirmek yamltict olabilir. Yukarida ifade
ettigimiz gibi, insamin karakter yapist ve inang¢ diinyasi antropolojik gerceklerden bagimsiz
degildir. Dini cografi konum, ebeveyn ve g¢evre faktorii, kiiltiirel ortam gibi etkenlerin dini

38 Bakara 2/146.

39 Muhasibi, el-Akl., 214-5.

40 Enfal 8/35.

4 Giiler, 1. (2011). Ozgiirliikgii teoloji yazilari, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 52-54.
42 Rtim 30/7.

43 54d38/26.Krs. Bakara2/120,145; Maide 5/48; Kehf18/28; Casiye 45/23; En’am 6/150.
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kimlik ve ahlaki davranis tarzinda belirleyici ve yonlendirici dzellikleri vardir. Bununla birlikte
vahyin insan ahlakina tesiri inkar edilemez bir gercektir. Bu hakikat kanitlanmadikca, ahlak
insanlarin vicdaninda rélatif bir deger alani olarak kalacaktir. Insanlarin vicdanlarina birakilmus
bir ahlak anlayisi ise onu evrensellikten c¢ikararak degisken, etkisiz ve hiikiimsiiz hale
getirebilecektir.

Esasen Kur’an ac¢isindan ahlakin temel dinamigi Allah ve ahiret inancidir. Higbir kelam ekolii
din-ahlak iliskisinde dinin roliinii yadsimamistir. Bunun nasil oldugu ise farkli sekillerde izah
edilebilir. Vahyin ahlaka etkisi asagida takdim edildigi lizere gerceklesmektedir:

4.1. Ahlaki Normatif Hale Getirmek

Vahiy, ahlakin insandan insana veya toplumdan topluma degisebilen vechesini belirli olgiilerle
tanimlar ve ona ideal bir seviye kazandirir. Esasen akil, insana bu diinyada yararli ve giizel olan
seyleri cogu kez siibjektif bir bicimde gosterir. Bu siibjektiflik kisisel olabilecegi gibi etnisite,
cemaat, grup vs. odakli da olabilir. Boylece aklin rehberligi hem sadece bu diinya ile sinirli hem
de ¢ikar odakli bir sekilde olur. Buna karsin vahyin getirdigi ilkeler temelde insanin maslahatini
temin i¢indir. Zira ahlak sadece bir kisi ya da belirli bir gruba miinhasir degildir. Vahiy, tek tek
her fert i¢in ve tiim insanlik i¢in gegerli kaideler getirir. Hayata “benmerkezci” bakmaktan men
ederek, yoksul, mazlum, a¢ vs. dezavantajli kesimler konusunda da sorumluluk yiikler. Vahyin
oziinde insan(lig)in ¢ikar1 yani maslahat vardir. Bu maslahat sadece diinyaya yonelik degildir.
Vahye dayanmayan hukuk ile dini hukuku birbirinden ayiran 6énemli farklarin baginda bu gelir:
Vahiy kokenli kurallar sadece diinya saadetini degil, ayn1 zamanda ahiret mutlulugunu da
hedefler. Bunlar din dilinde “maslahat” ya da “makasid”dir. Dini emirlerin tiimii hikmet,
maslahat ve adalete dayanir.** S6z konusu emirlerin gayeleri soyle 6zetlenebilir:

a. Zar(rl: Dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasi ile ilgili kurallar.

b. Ihtiyaci: Ibadetlerde ruhsatlarmn getirilmesi, muimelatta kolaylastirict akit cesitlerinin
gelistirilmesi, beseri davranislarda avin helal kilinmasi, tiiketim maddelerinde saglikli ve
yararli olanlarin mesru kabul edilmesi gibi yasam kalitesine yonelik kurallar.

c. Tahsini: Ustiin ahlak (mekarim-i ahlak) anlayisina uygun davramslarmi tesvik etmeye
yonelik temizlik, avret yerlerinin Ortiilmesi, nafile ibadetler, sadaka gibi maksatlar
saglamaya yonelik kurallar.

Bunlarin hepsi her sartta her insana aymi derecede yarar getirmemekle birlikte, toplamda
insanlarin maslahatlarini celbeden ve hayati disipline eden dini ¢erceve niteligindedir. Satibi’nin
(6. 790/1388) kaydettigi gibi bu hususlar ser’i esaslarin 6ziinii teskil eden Sari’nin
maksatlaridir.*® Boylece dini emir ve yasaklar insanin arzuladigi bir diinyay1 imar etmesinde
kendisine yardime1 olacak niteliktedir. Bu durumda islam dininin en genel amacinin yeryiiziinde

adalete dayali nizamin korunmasi, adalet, huzur ve selametin hiikiim siirmesidir.

Vahiyden bagimsiz hareket eden ve Islam agisindan bakildiginda “imansiz” addedilen ve fakat
iyilik ehli olmaya calisanlar, nihai olarak gilivenilir degildirler. Ciinkii vahyin kontroliinde
olmadiklarindan ahlaki davranisi ne zaman nerede gosterecekleri hususunda kesinlik yoktur.

4 el-Cevziyye, Ibn K. (H. 1423). [’lamii ’I-muvakkin (I-VII), tas. Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib,
Riyad: Darii Ibni’1-Cevziyye, 111, 11-2. )
45 Satibi, (2003). el-Muvdfakat (1-1V), cev. Mehmed Erdogan (Islami ilimler metodolojisi), Istanbul: iz Yay., II, 7-61.
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Riizgarin o6nlinde savrulan yaprak gibi, irade ve arzular1 nereye dogru yonelirse oraya
gideceklerinden, yeryiizii medeniyetini bu diisiincede olanlarla kurmak imkansizdir.

Bunun &rnegini Islam 6ncesi Arap toplumunda gérmek miimkiindiir. ilahi kelamin indigi
doneme, yedinci asir Arap topluma baktigimizda, onlarin biisbiitiin ahlaktan yoksun oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. G. Hourani, zuliim, adalet, hayir, birr, masiyet gibi kavramlarin
gectigi ayetleri tahlil ettigi calismasinda, Kur’an’daki ahlaki kavramlarin genel anlamda Islam
oncesi Arap toplumunda mevcut oldugunu kaydetmektedir.*® Ignaz Goldziher, dénemin
edebiyatindan ornekler gostererek, “cahiliye” kelimesinin, zihni anlamda bilgisizligi degil, bir
tiir bencilligi, hak tanimazligi, barbarligi, hoyrathig: ifade ettigini kaydetmistir. Hz. Peygamber
vahyi insanlara ulagtirma ve teblig vazifesine, ilk olarak toplumda eskiden kalma kotii adetleri
aragtirmakla degil, bir tiir “barbarizm” anlamina gelen “cahiliye” ile miicadeleyle baslamisgtir.*’
Bu da o toplumun kendine 6zgii bir ahlak anlayisinin oldugunu, ancak bu anlayisin bir tiir eksen
kaymasina ugradigim gostermektedir.*®

Cahiliyede ahlak teriminin karsiligi olarak kullanilan “miirGe” (miiriivvet) kelimesi “koyu
benlik” anlami tasiyordu.*® Islam, kan davasi, tefecilik gibi kendisine aykir1 olan uygulamalari
kokten kaldirirken, comertlik, cesaret, misafirperverlik, onur, vefa gibi mevcut baz1 degerlerdeki
sapmalar1 diizelterek onlara ilahi bir 6l¢ii getirmis ve kavramlar1 yeniden ve olmasi gerektigi
sekilde anlamlandirmistir.® Bu bir bakima, Kur’ani epistemolojinin ahlaka katkisidir: “Allah
size biitiin bunlart agiklamak ve sizi sizden oncekilerin (dogru) hayat tarzlarina yonlendirmek,
sizi affetmek istiyor. O bilgi sahibi ve hikmetli olandir”™* Boylece ilahi kelam, ahlak kurallarmi
normatif bir diizeyde tanzim ederek insan aklinin ve fitratinin potansiyel giiciinii belirli bir yone
dogru sevk etmeye galigir. Jean Paul Sartre’nin (1905- 1980) sozleriyle ifade edilen “Tanri
yoksa her sey serbesttir” retorigi, dinin ahlaka getirdigi normlarin 6nemini gostermektedir.
Ahlaki yargilara temel teskil edecek dini bir Olgilit olmadiktan sonra, aklin hangi yone
savrulacagini kimse bilemez.

Islam’da ibadetlerle ve salih amelle somutlasan ahlaki davranis, insanlarin keyfine, génliine ve
comertligine birakilmis degildir. Bilakis Islam ahlaki sistematize edilmis ve belirli siirlarla
tanzim edilmistir. Bireysel akil ve tecriibe ile gergeklestirilen ibadet ve iyilikler go- rece, genel
gecer ve siirekli degilken, dinin belirledigi sekilde gergeklesen ibadetler farz, vacip, mendup;
davramiglarda haram-helal, hasene-seyyie, tayyib-rics, salih-gayr-i salih ztliklariyla tespit
edilmis, sorumluluk diizeyi siralanmis, her biri belli 6l¢iilerde disipline edilerek insanlarin heva
ve hevesiyle karar verecekleri bir alan olmaktan gikarilmisgtir.

46 Hourani,G. E. (1985). Ethical presuppositions of the Quran”, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge:
Cambridge University Press, ss. 23-49.

47 Goldziher,,l. (t. y.). Muslim studies, trans. C. R. Barber and S. M. Stern, Edit by S. M. Stern, Aldine, Chicago:
Publishing Company, s. 202-203.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Giinaltay, S. (2013). Islam éncesi Araplar ve dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa
Hizmetli, Ankara: Ankara Okulu Yay.; Cagatay, N. (1957). Islam ‘dan 6nce Arap tarihi ve cahiliye donemi, Ankara:
AUIF Yay.; Golciik, S. (2011). Kur’an ve Mekke, Istanbul: iz Yay.; Cevad, A. (t.y.) el-Mufassal fi tarihi’l-Arab
kable’l-Islam (1-X), Bagdat.

49 Cagrici, M. (2001) Islam mad., DI4 Islam Ans., Istanbul, XXIII, 12-13.

50 Cahiliye Araplarinin deger anlayist ve bunlara Kur’an’in miidahalesi igin bkz. Izutsu, T. (2010). Kur’an’da dini ve
ahlaki kavramlar., gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pinar Yay., s. 61, 99-181; Gélciik, (2011), s. 107-115, 143-165.

51 Nisa, 4/26.
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4.2.Ahlaki Davramisa Tesvik Etme:

Kur’an ahlaki degerler arasinda iyi olan1 emreder, kotii olan1 yasaklar ve boylece bir miijde ve
uyar1 gorevi goriir: “
temiz seyleri helal, murdar seyleri haram kilar, onlarin agwr yiiklerini indirir, zor tekliflerini
hafifletir...” Bununla birlikte insanlarin Oziine islenmis olan bu tabii his, herkeste her zaman
aym sekilde tecelli etmez. Insanlarin gesitli kiiltiir ortamlarinda olusu onlarin din ve ahlak
algisii da dogrudan etkiler. Iste vahiy burada devreye girmekte ve insanim aslinda olan ahlaki
davranma yetisini canli tutmasi i¢in onu terbiye etmeye calisir.

... O peygamber, onlara, uygun olam emreder ve fenaliktan men eder,

Kur’an’da insanlar hayra davet edilirken cennet ve cehennem hatirlatilir. Ahiret yurdu, ceza ve
odiil yeri oldugu kadar, diinya hayatin1 tanzim eden bir tehdit ve miijde niteligindedir. Ahiret
inanct —Kur’an’daki kullanilig bigimi dikkate alinirsa— ahlakin etkin ilkesidir. Kur’an’da
iyiliklere cenneti, kotiiliiklere cehennemi vaat eden ayetler bu aslinda insani ahlaki davraniga
yonlendirmek i¢indir. Mesela zuliim gibi biiyiik bir ahlaki su¢ iman ve Salih amel gibi iki ideal
inang ve tutum ilahi kelama soyle konu olmustur: “Zalimlerin [éteki diinyada] kazandiklar
sey[i diisiinmek]ten korktuklarini goreceksin: zaten korktuklar: baslarina mutlaka gelecektir.
Imana erip dogru ve yararli isler yapanlari ise [cennetin] c¢icek dolu bahgelerinde
[bulacaksin]; onlar Rablerinin katinda diledikleri her seye sahip olacaklardir: [ve] bu, biiyiik
bir Liituftur.”>

Iman-kiifiir karsithginda imanin yaninda olan Kur’an, ahlak sistemini iman {izerine kurmustur.
Bu iman ahireti tasdik etmekle ahlaki davraniglara etki eder. Kur’an’in kiyamet, ahiret, dirilis,
hesap, cennet ve cehennem kavramlari etrafinda olusturdugu “ahirete iman” muhtevasi ahlak
icin etkin sebep niteligindedir. Ahiret inanci, miisrikleri cehennem azabi ile korkutup cennete
6zendirmenin; miiminlere ise imanin tek bagina yeterli olmadig1; takva, salih amel ve faziletli
isler yapmak gibi ahlaki erdemlerin gerekli oldugunun ifadesidir.>® Bu yiizden ahiret hayatinin
varlig1 diinya hayatina yon verir. Bdylece “Diinya ahiret i¢indir.” retorigi yerine “Ahiret diinya
igindir.” ilkesi daha c¢ok anlam kazanir. Geg¢miste Hz. Peygamber’e imanmi reddeden
Kureyslilerin bu tutumunun sebeplerinden birisini de bu noktada aramak gerekir. Onlar
6liimden sonra bir hesap yurdunun oldugu inancini kabul ettiklerinde, bunun diinyada sonuglar1
olan bir tasdik olacaginin farkindadirlar. Ahiret inanci1 yeni bir zihin insas1 ve hayat anlayisi
demek oldugundan miisriklere agir gelmis olmalidir. Oliimden sonra hesabin varligi sorumsuz,
gayri ciddi, haksiz ve zuliim {izerine kurulmus ahlak diizeninde koklii bir reform anlamina
gelmektedir. Imandan soyut bir zihin yapisi, ancak bu hakikate sirtin1 dénen ve farkli bir
mecrada yol alan kimligin ifadesi olabilir.%*

Bu sebeple teorik olarak islami dindarlik ile suga meyletmek arasinda ters oranti vardir. Zira
Islam’in iyi, giizel ve faydaliyr helal; kétii, cirkin ve zararlryr haram kilan giiglii bir doktrini
vardir. Bu yilizden ideal bir miimin her zaman, koétiiliigiin “Allah’a ve O’nun iradesine karsi
gelmek” anlamina geldigi ve iyiligin ilahi murada uygun bir hayat tarzi ile elde edilebilecegi
motivasyonuna sahiptir.%®

52 Sira 42/22.

83 Bkz. Al-i imrén 2/102; Maide 5/93. Ebi’1-Beka, “el-iman” md., el-Kiilliyat, 212.

5 Fazlurrahman, (1996) Kur’an’da ana konular, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 46.

55 el-Halife, A.-H. M. (1994) Islam’da sug egilimine kars1 koruyucu bir mekanizma olarak dindarlik, ¢ev. F. Mehves
Kayani, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1:2, s. 13.
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Amerikan Sosyal Bilimci Arthur C. Brooks (1964-) “Kim daha ¢ok hayir sever?” sorusuna
cevap aramak lizere yaptigi ankette kendini dindar olarak tanimlayanlarin sekiiler olarak
tanimlayanlardan “{i¢ bucuk kat” daha fazla yardimda bulundugu sonucuna varmigtir. O,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm vs. dinlerde iyiligi emreden ve hayirseverligi
tavsiye eden oOgiitlerin olumlu etkisini savunmus ve “Insanlarin (bagis yapma) giidiilerinin
kaynagim kesin olarak anlayamayiz ama ne yaptiklarim tespit edebiliriz.” diyerek, dindar
insanlarin sekiiler/dinden uzak kimselerden daha hayirsever oldugu sonucunu paylagsmaktadir.®®
Her ne kadar sosyal bilimlerde yapilan arastirmalar her zaman kesin sonuglar verdigi
sOylenemezse de bu arastirmanin ortaya koydugu sonug teorik olarak Kur’an’da ilahi davetin
misyonunu “iyilige tesvik ve kotiiliikten men etme” seklinde agiklayan pasajlariyla®’
uyusmaktadir.

Vahiy insanin yoniinii yeryiiziinden gokyliziine cevirmek suretiyle hayati bu diinya merkezli
olarak algilamaktan vazgegirmeye davet eder. Ciinkil diinya, u¢suz bucaksiz nimetleriyle insani
aldatmaya uygun bir yerdir. Allah’a ve ahirete inanan i¢in ise gegici bir yurttur. Kur’an siirekli
bu gergegi hatirlatarak insanin diinyevi arzularina yenik diisiip helak olmamasini saglar. Vahyin
bu fonksiyonu “emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker” seklinde kavramsallagmustir.
Mu’tezile kelaminin asli ilkelerinden olan bu husus, Kur’an’a gore toplumda mutlaka yerine
getirilmesi gereken bir vazifedir: “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir

topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®

Kissa ve meseller de vahyin imana ve ahlaka sagladig1 epistemik katkilardandir. Meseller,
orneklendirme yoluyla insanlara uyar1 ve tesvik dolu mesajlar vermektedir.®® Kissalar ise,
geemis Ummetlerin akibetleri {izerinden sonrakilere mesaj vermek, uyarilarda bulunmaktir.
Kissalari ti¢lii tasnife tabi tutmak miimkiindiir:

a. Acik¢a nehiy dili kullanilarak ge¢mis milletlerdeki kotli hasletleri ortaya konuldugu
kissalar ki bunlar da iki tiirliidiir:

a.a Yasaklanan sey, cevrede koklesmis ve toplumda menfi bir adet haline gelmis islerden
birisi olabilir. Suayb’in (as) kavminin 6l¢ii-tartida hile yapmalari buna bir 6rnektir.%

a.b Yasaklanan islerden bazilari, herhangi bir duyguyu tatmin etmek ya da bir arzuya cevap
vermek {izere yapilan isler olabilir. Yusuf'un (as) kardesleri tarafindan “kiskanglik”
duygusuyla kuyuya atilmasi buna misaldir.®

b. Kotiligin biyiikligi/ciddiyeti duygusunu olusturmak igin “taacciip” veya olumsuz soru
tarz1 kullanilan kissalar. Lt (as) hikayesi buna &rnek olarak zikredilebilir.®?

¢. Kimi toplumlarin ya da gevrelerin ahlaki diizeyinin (ibretlik olarak) anlatildigi1 kissalar,
tclincii anlatim bi¢imini teskil eder. Musa (as) kissalarinda Misirlilarin ahlaki durumlari ve
ahde vefa gdstermemeleri bu kategoriye dahildir.%®

% Brooks, A. C. (2006). Who really cares,New York: Basic Books, s. 39.

57 Bakara 2/119, 123; Had 11/2 vd.

58 Al-i imrén 3/104.

59 Bakara, 2/261, 264; Al-i imran, 3/117; En’am, 6/122; ibrahim, 14/18, 24, 32-44; Nahl, 16/75-6, 92; Kasas, 28/61;
Hadid, 57/20; Tahrim, 66/10-2; Kalem, 68/17-33.

60A ’raf, 7/85-87.

61 Yusuf, 12/16.

62 Ankebit, 29/28-9.
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Vahyin insan gonliine hitap etmesi onun giinaha meyilli yoniiniin 1slahin1 kolaylastirir. Aslinda
akil, insanin ahlakli olmasini saglamasi gerekirken bazen ters sekilde ¢alisir. Tiirlii entrikalar ve
desiselerle insan1 giinaha diisiiren, insanin heva ve hevesine tabi olmus aklidir. Burada harici
destege ihtiyag vardir ki o da vahiy ve vahyin diliyle konusan erdemli kisilerdir. Boylece vahyin
fonksiyonu; insan zihninin igleyisini sirat-1 miistakime ¢evirmektir.

4.3. Aklin Yetersiz Kaldig1 Konulara A¢iklik Getirmek

Vahiy insanin Allah’a kars1 yikiimliliikleri arasinda farz-haram, vacip-mendup ve mekruh-
miistehap gibi hiikiimlere tekabiil eden davraniglarim haber verir. Ancak buna ek olarak, yiice
yaraticiya nasil siikredip ibadet edilecegi gibi temel konulara da isik tutar. Boylece vahyin
fonksiyonu sadece ameli konular1 bildirmek degil, aklin yetersiz kaldigi durumlari dikkate
alarak ona yol gostermektir. Vahiy, hakikati teyit ve davraniglarin sonucunu beyan eder. Emir
ve nehiy, varh@in iyi-kétii olmasiyla orantilidir. Insan aklin1 ve kabiliyetini asan seyler ilahi
emrin disinda kalir. Aklin ahlaki degerleri bilme giiciline ek olarak vahyin bu islevi insanoglunu
kemal noktasina ulastirir. Vahiyle birlikte dini-ahlaki sorumluluk akli zorunluluktan ilahi
zorunluluga evirilmis olur. Matiiridi, peygamber gondermenin hikmetini ele alirken, aklin esas
itibariyle yetkinliginden soz ettikten sonra, aklin yetersiz kaldigi durumlarda disaridan bir gii¢
tarafindan yonlendirilmeye ve aydinlatilmaya ihtiya¢ duydugunu kaydetmistir.%*

Vahyin epistemik degeri, insanda verili durumun safiyetini korumak ve onu ahlaki olana
yoneltmektir, denilebilir. Vahiy, ser’1 konularda yeni hiikiimler getirirken, (tipki iman gibi)
ahlak konularinda yeni bir bilgi iiretmez, deger ifade eden kavramlarda sapmalara miidahale
eder, dogrulari ise teyit eder. Insanin tabiatina islenmis oldugunu kabul ettigi ama bir sekilde
unutulmus olan ahlak kanununu insanlara hatirlatir ve onlar1 birtakim uyari/miijdelerle iyiye
sevk etmek ister. Onun iman ve salih amellere daveti, zzmnen ahlaka c¢agrisidir. Bu, bir
tanimlama ve g¢erceve ortaya koymaktan ¢ok, tesvik ve tehdit sadedindedir. Ayrica Allah, ahiret
ve niiblivvet ile ilgili bilgiler, sadece imanin degil, iman sonucunda aciga c¢ikmasi
beklenen/istenen ahlakin da bilgisidir. Bu agidan tahkiki iman, ahlaka vahyin epistemolojisiyle
bakmak, fitrat1 ve akli marifet derecesine yiikseltmektir.

Ote yandan vahiy, fiziki alemin Otesini insana haber verir ve bdylece hakikatin sadece bu
diinyada goriinenden ibaret olmadigini bildirir. Esasen insanin hayata dair bilgi ve gorisii
algilar1 6l¢iisiindedir. Cogu zaman, duyular tarafindan idrak edilen sey, diinyada olup bitenleri
aciklamaya yetmez. Insanlarin baslarma gelen kétiiliikler, cocuk oliimleri, savaslar, kitlesel
suclar vs. adalet duygusunu yaralayan uygulamalar1 anlamlandirmada zorlaniriz. Iste vahiy sz
konusu problemlerin anlagilip iistesinden gelinmesi i¢in insana yardimci olur. Hayatin sadece bu
diinyadan ibaret olmadigini ve duyular alemin 6tesinde metafizik varligin oldugunu haber verir.
Allah ve ahiret hakkinda bilgi, insanin, davraniglarinin hesabinin sorulacagi hakikatine matuftur.
Ve yukarida belirtildigi iizere bu bilgi insani iyiye tesvik, kotiiden uzaklastirma islevi goriir.
Insan bdylece yapip etmelerini aklin ve nefsin istegine gore degil; ahlakin evrensel &lgiilerine
uygun olmasi gerektigini fark eder. Siiphesiz bu ahlak sekiiler nitelikte degil; dini naslarla
temellendirilmis sekildedir. Kur’an’in ahlaka bu noktada katkis1 Allah ve ahiret inancini siirekli

63 Bakara, 2/99-101; Kasas, 28/76-7. Genis bilgi i¢in bkz. Halefullah, M. A. (2013). Kur’an’da anlatim sanat, gev.
Saban Karatag, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 162-166.
64 Maturidi, Kitabii t-tevhid, s. 209, 274.
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canli tutarak, bunlar tizerinden insam etki altina almak ve insandaki sehevi-maddi arzulara
yonelik zafiyeti mesru ¢izgiye ¢ekmektir.®®

Sonu¢

Insanin akli ve vicdani onu iyilige sevk edebilecek yapidadir. Ancak bu, s6z konusu unsurlarin
mutlak olarak yeterli oldugu ve insanin ilahi rehberlige ihtiya¢c duymadigi anlamina gelmez.
Nitekim deger bilincini insanlarin vicdanlarma hapseden ve dini kiiltiirel kimlik seviyesine
indirenlerin temel sorunu Tanr1’ya sirt ¢evirmesi ve tanrisiz akli/ahlaki kutsamasidir. Siiphesiz
bu diislince yapisinda olanlar Allah’1 unuttuklar1 i¢in varlik sebeplerini unutmus ve boylece
yoldan ¢ikmus kimselerdir.%® Vakia, ahlaki dinin rehberliginden soyutlayip tek merci olarak
aklin otoritesini savunanlarin sebep oldugu insanlik drami halen devam etmektedir. insan,
hayati sadece bu diinyadan ibaret kabul ettigi ve metafizigi reddettigi andan itibaren 6ziinden
uzaklast1 ve ahlaki degerleri yitirdi.

Yiice yaratict zulmii ortadan kaldirmak icin peygamberler gondererek tarihe miidahale etmistir.
Son mesaji Kur’an’1 Kerim, ilahi vahyin insana rehberligi ve dolayisiyla ahlaka katkis1 olarak
goriilmelidir. Son ilahi kelam ile birlikte iyilik insanlarin vicdanina terk edilen bir methum
olmaktan ¢ikarilmis ve ona belirli bir ¢erceve ¢izilmistir. Her ne kadar akil ve vicdan ahlak i¢in
onemli kazanimlar ise de insanoglunun akli kutsadigi son iki asirda geldigi nokta ortadadir. Bu
sebeple vahyi gerekli ve anlamhi kilan “iyilik” ve “kulluk/ibadet” mefhumuna getirdigi
normdur. Onu mesru ve hak kilan ise peygamberinin mucizeleridir, denilebilir. Bir Islam
inanani i¢in akil ve fitrat sorumlulukta ne kadar yetkinse, vahyin bilgisi de o kadar merkezidir.

Insan, akil ve fitrat bakimindan iyi-kétii zithigini kavrayabilecek durumda yaratilmistir. Ancak
yeme-igme, sehvet, ofke gibi zevklere yonelmek, akli ve ilmi melekeleri ihmal etmek ve
toplumun 6rf ve adetleri arasinda hakikati kaybetmek gibi nedenlerden dolayi insan ahlaki
davranistan uzaklasir. ilahi kelam bu noktada insanin manevi duygularmi besleyerek onun
insanlik onuruna yarasir davramiglar sergilemesini saglamaya calisir. Bu hakikat Hz.
Peygamberin dilinden sdyle dokiilmiistiir: “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”®’

Kaynakca

Amidi, S. (2004). Ebkdrii’l-efkir fi usili’d-din (1-V), thk. Ahmed Muhammed el-Mehds,
Kahire: Darii’1-Kiitiibi ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 2. Baski.

Armstrong, W. S. (2012). Tanrisiz ahlak, ¢ev. Atilla Tuygan, Istanbul: Ayrint1 Yay., 2. Basim.

Bircan, H. H. (2004). Teleolojik ve deontolojik agidan “Li-Vechilldh” teriminin Kur’an’in ahlak
degerleriyle iliskisi, MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27.

Brooks, A. C. (2006). Who really cares,New York: Basic Books.

Craig, W. L. (2013). Ateizmin teistik (Tek Tanric1) yaklasimla elestirisi, cev. Yasar Unal, Kelam
Arastirmalar, 11:1.

65 Nisa 4/28.
66 Hasr 59/19.
67 Malik, Muvatta, Husnii’l Halk, 8.

; ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
v KAHRAMANMARAS



***
* *

asoscongress

Ciircani, S. S. (2013). et-Tarifat, thk. Muhammed Basel Uyun es-Stid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye.

Ciiveyni, (2012). Kitabu l-irsad, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd., Ankara: TDV Yayinlar1.

C. Mustafa. (2008). Bir ateizm ahlakinin imkani {izerine, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (1),

Dogan, O. (2010). Etik ahlak felsefesi, Istanbul: Say Yayinlar1, 2. Baski.

el-Cevziyye, Ibn K. (H. 1423). I’lamii’l-muvakkin (1-VII), tas. Eb&i Abdullah Muhammed b. Ebi
Bekr b. Eyytib, Riyad: Darii Ibni’l-Cevziyye.

Erdem, H. (1990), Dini ahlak ve ilahi dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanliktaki
baz1 ahlaki meselelere mukayeseli bir yaklasim, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Konya, 3. Es’ari, (1975). Kitabu'l-lum’a er-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bid’a, tash. Hammude
Garabe, Kahire: Mecmau’l Buhiss ve’l-islamiyye.

- (1981). el-Ibdne an usili’d-diyane, thk. Abdulkadir el-Arnavut, Dimesk-Beyrut: Mektebetii
Dari’l-Beyan

Evkuran, M. (2013). Ahlak, hakikat ve kimlik. Ankara: Arastirma Yaynlari.
Faruki, I. R. (2014). Nigin Islam, Istanbul: Mahya Yaynlari.

Fazlurrahman, (1996) Kur’an’da ana konular, ¢ev. Alparslan Ag¢ikgeng, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart.

Goldziher,,I. (t. y.). Muslim studies, trans. C. R. Barber and S. M. Stern, Edit by S. M. Stern,
Aldine, Chicago: Publishing Company.

Giiler, 1. (2013). Kur’an in ahlak metafizigi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari.

Halife, A.H. M. (1994) Islam’da su¢ egilimine kars1 koruyucu bir mekanizma olarak dindarlik,
cev. F. Mehves Kayani, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1:2.

Hilli, A. (1415). el-Mendhicii’l-yakin fi usili’d-din., ngr. Yakab el-Caferi el-Meragi, Kum:
Merkezii’d-Dirasat ve’t-Tahkikat, 1-Islamiyye.

Hourani,G. E. (1985). Ethical presuppositions of the Quran”, Reason and Tradition in Islamic
Ethics, Cambridge: Cambridge University Press.

Isik, K. (1967). Mu 'tezile nin dogusu ve kelami gériisleri, AUIF Yay. LXXVI, Ankara.

lzutsu, T. (2010). Kur’an’da dini ve ahlaki kavramlar., ¢ev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pmar
Yaynlari.

ibn Farek, (1987), Miicerredii’l- makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari, thk. Danyal Cimarya,
Beyrut: Darii’l1-Mesrik.
Ibn Haldun, (1988). Mukaddime (I-1I), ¢ev. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2.

Basim.

[bnii’1-Miirtaza, (1986). Kitdbii’l- kaldid fi tashihi’l-akdid, thk. Albert Nasri Nadir, Beyrut:
Darii’l-Mesrik.

; :% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
i KAHRAMANMARAS

35




***
* *

Kadi Abdiilcebbar, (t.y.). el-Miigni fi ebvib i-tevhid ve’l-adl —el-firaku gayri’l-Islamiyye—, thK.
Mahmud Muhammed Kasim, y.y..

Matiiridi, (2005). Kitabu t-tevhid, Tah. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci, Ankara: iISAM
Yaymlari.

- Te vilatii’I-Kur’an (1-XV1I), Haz. Ertugrul Boynukalin-Bekir Topaloglu, Istanbul: Mizan
Yaymevi.

Muhasibi, H. (2006). el-Akl ve fehmii’l- Kur’dn, thk. Hiseyin el-Kuvvetli, ¢ev. Veysel
Akdogan, Istanbul: isaret Yay.

Nesefi, (1993). Tabsiratii’l-edille (1-11), thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara: DiB
Yayinlart.

Ozsoy, O. ve Giiler, 1. (2003) Konularina Gére Kur’an., Istanbul: Fecr Yaynlar1.

Oztiirk, O. (2006). Ahlak olgusunun kaynagi nedir?, Koprii Dergisi, 2006, sayi: 95,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goste r=Yazi&YaziNo=793

Paul, G. (2005). Cross-national correlations of quantifibly social health with popular religiosity
and secularism in prosperous democracies, Journal of Religion and Society, 7.

Peterson, M. vd. (2009). 4kl ve inang, ¢cev. Rahim Acar, Istanbul: Kiire Yay. 2. Bask.
Pezdevi, (1988). Ehl-i siinnet akdidi, gev. Serafettin Golciik, Istanbul: Kayhan Yayinlar1.

Sabani, N. (1969). el-Biddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf, Mekke: el-Mektebetii’l-
Felsefiyye.

Satibi, (2003). el-Muvafakdt (1-1V), ¢ev. Mehmed Erdogan (Islami ilimler metodolojisi),
Istanbul: iz Yaynlari.

Sehristani, A. ( 2005). el-Milel ve n-nihal, ¢ev: Mustafa Oz, istanbul: Ensar Nesriyat.

Tinsel, A. (2000), Ahlak i¢in dine ihtiyacitmiz var mm? Birikim Dergisi, Sayi: 137,
http://www.birikimdergisi.com/ birikim-yazi/2518/ahlak-icin-dine-ihtiyacimiz-var-
mi#. VtQXUWdf2M8

Unverdi, M. (2014), Ahlakin epistemolojisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Y1l 7, Say1 2, Corum.

Weber, A. (1998). Felsefe tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul: Sosyal Yayinlar.

LARARAS|
; f I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
=d B KAHRAMANMARAS

asoscongress

36


http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&amp;Goste
http://www.birikimdergisi.com/

***
* *

asoscongress

IDEAL BiR DUSUNUR PORTRESI: NURETTIN TOPCU

Yrd. Doc. Dr. Erol CETIN

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Nurettin Topgu, 6zglin eserleri ve kendine has fikirleriyle Cagdas Tiirk Diisiince Diinyasinin en
O6nemli simalarindan birisidir. Nurettin Topgu, yerli ve milli bir durusla diistince tarihimizin ve
Bat1 felsefesinin sentezini yaparak dini, felsefi ve kiiltiirel sorunlarimiza kalic1 ¢6ztiim 6nerileri
getirmistir. Nurettin Topgu’nun hayati, 6rnek karakteri, ahlaki 6zellikleri ve ufuk agici ilmi
calismalari onu “ideal bir diislinir” olarak kabul etmek igin yeterli sebepler olarak
goriilmektedir. Bu calismanin amacit Nurettin Topcu’yu “ideal bir diislinlir” yapan temel
hususlar hakkinda genel bir cergeve sunmaktir. Calismada felsefi bakis acisi temel alinip
muhteva analizi yonteminden faydalanilarak Nurettin Topgu’nun kendi eserleri ve onunla ilgili
yapilan ¢aligmalar dikkate alinmigtir. Nurettin Topcu Orneginden hareketle ideal bir diisiiniir
portresi sunmay1 gaye edinen bu calismanin Tiirk Diisiince Diinyasina katki saglayacagi
diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Ideal Diisiiniir, Din, Felsefe, Kiiltiir.

AN IDEAL THINKER PORTRAIT: NURETTIN TOPCU

Abstract

Nurettin Topgu is one of the most important figures of the Contemporary Turkish Thought
World with its original works and unique ideas. Nurettin Topgu has proposed a permanent
solution to our religious, philosophical and cultural problems by synthesizing our thought
history and Western philosophy with a national stance. Nurettin Topgu’s life, exemplary
character, moral character and seminal scientific studies seem to be sufficient reasons to
consider him an “ideal thinker”. The aim of this work is to present a general framework for
the basic elements that make Nurettin Topgu an “ideal thinker”. Based on the philosophical
point of view in the study and using the method of content analysis, Nurettin Topgu’s own
works and studies about them were taken into consideration. It is thought that this work, which
aims to present an ideal thinker portrait through the example of Nurettin Topgu, will contribute
to the Turkish Thought World.

Keywords: Nurettin Topgu, Ideal Thinker, Religion, Philosophy, Culture.
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Giris

Diisiiniir; diisiinen kimse, miitefekkir demektir.® Bu baglamda diisiiniir, genel sorunlar iizerine
yeni ve kendine 6zgii fikirleri olan kimsedir.? Ideal diisiiniir ise hayatin1 s6z ve eylem biitiinliigii
icerisinde yasayan, fikri durusunu bozmayan, hem fikirleri hem de yasantisiyla ¢cevresine 6rnek
teskil eden kisi demektir.

Nurettin Topgu Cagdas Tiirk Diislincesinin en 6nemli simalarindan birisidir. Onun fikirlerini
hayatinin her anma sindirmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Topcu’nun; karakteri, ¢ok
yonliliigl, idealist kimligi, 6zgiinligii, metafizik diisincesi, 1stirab1, ahlak vurgusu ve bir ruh
mimar1 olmasi gibi 6zellikleri onu ideal bir diisiiniir haline getirmektedir.

Hayatim1 vatanina ve geng¢ nesillere adayan bir fikir adamidir Nurettin Topgu. Anadolu
topraklarimi ve milletini ilgilendiren her seyi kendine dert edinerek bir émiir boyu bu 1stirabi
yiireginde tasimistir. Bu baglamda ahlak, din, dil, kiiltiir, felsefe, metafizik gibi bircok alanla
ilgili olarak 6zgiin fikirler ortaya koymustur.

Nurettin  Topgu’nun fikirlerinde ve ortaya koydugu diinya goriisiiniin temellenisinde
Osmanlidan Cumbhuriyete gecisin dinamiklerini biitlin boyutlariyla gérmek miimkiindiir.
Doneminin diisiince akimlart onun diisiince diinyasinin sekillenisinde ¢ok onemli bir yere
sahiptir.?

“Urpertici bir yikilis aninda yastyoruz™* diyen Topgu’nun yazdigi hemen her satirm arasinda bu
tirperti kendini hissettirir.> Bu baglamda onu kendi dénemi igerisinde diisiinmek gerekir.®

Hayatimizin ve yasam tecriibelerimizin fikirlerimize diinya goriisiimiize olan etkisi yukarida da
vurgulandigi tizere kaginilmaz bir durumdur. Nurettin Topgu’nun diislince diinyasin1 gergek
manada anlamak, onu diislinlirden 6te ideal bir diisiliniir hale getiren nedir? sorusunun cevabini
bulabilmek i¢in onun hayatindaki kirilma noktalarin1 bilmek ¢ok énemlidir. Buradan hareketle
Nurettin Topgu’nun diigsiince diinyasin1 anlamak i¢in onun hayati hakkinda bilgiler vermek
kag¢inilmaz olmaktadir.

Nurettin Topcu’nun Hayat1

Nurettin Topgu, ¢ogu insanin kendi benliginin tam olarak farkina varamadigi yaslarda, benligini
asmaya calisir. Bu baglamda onun diisiince diinyasin1 ve i¢ alemini tanimaya calismak igin
tutulacak en miinasip yol, hayatim incelemekten geger.’

1 D. Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkge Sézliik, Pinar Yayinlari, Istanbul 2008, s.435.

2 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, Ankara 2005, 5.592.

3 Akif Emre, “Nurettin Topgu'da Oteki Diinyalar” Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1
109, Ankara 2006, s.42.

# Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yaymlari, Istanbul 2004, 5.92.

5> M. Fatih Birgiil, “Mustarip Bir Filozof Hakkinda”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topeu Ozel Sayis1, Say1
109, Ankara 2006, s. 99.

® Hilmi Ugan, “Nurettin Top¢u nun Diisledigi Ahlik ve Toplum”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel
Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.90.
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20 Kasim 1909 tarihinde Istanbul’da diinyaya gelen Nurettin Topgu, 10 Temmuz 1975 yilinda
vefat eder. Babas1 Topguzade Ahmet Efendi, annesi ise Eginli Fatma Hanim’dir.® 6 yasinda
Bezmialem Valide Sultan Mektebi’nin ana kismina yazilan Topgu daha sonra Biiyiik Resit Pasa
Numune Mektebi’ne verilir. 1922 yilinda mektebi birincilikle bitirir.®

Riistiye tahsili i¢in Vefa Idadisinin orta kismma devam eden Nurettin Topgu, Vefa idadisinde de
stmiflari birincilikle bitirir. Felsefeye olan meyli bu dénemlerde baslar. Lise tahsilini Istanbul
lisesinde yaparak 1927-1928 ders yilinda edebiyat kismini pekiyi derece ile bitirir. Kendi
kendine Avrupa imtihanlarina girer ve basarili olur. Devlet tarafindan Fransa’ya gonderilir.
Burada dnce Aix Lisesi’ne kaydedilir. ilk yazi denemelerini burada kaleme aldig1 sdylenir. Bu
lise ddneminde Maurice Blondel’i tanir.!® Bir siire Aix fakiiltesine devam eden Topgu, iki sene
sonra Strasbourg’a gegerek ahlak kurlarimi tamamlar ve sanat tarihi lisansi yapar.'* 1930 ila
1933 yillar1 arasinda Fransa’da; Ruhiyat ve bediiyat, Umumi felsefe ve mantik, muasir sanat
tarihi, ictimaiyat ve ahlak, ilk zaman sanat ve arkeolojisi alaninda sertifikalar alir. 2 Temmuz
1934 yilinda Paris Sorbon Universitesinde doktora tezini bitirir.*?

Nurettin Topgu, Sorbon Universitesi’nde felsefe doktorasi veren ilk Tiirk dgrencisidir. Ayni
zamanda Avrupa’ya giden 6grenciler arasinda ahlak felsefesi ¢alisan ilk kisidir.®® Top¢u’nun
Avrupa’daki hayati okul, ev, kiitiiphane arasinda gecer.'*

1934 yazinda yurda donen Nurettin Topgu ayni yil Galatasaray Lisesi’'nde felsefe dgretmeni
olarak goreve baslar. 1935 yilinda Izmir Atatiirk Lisesine tayini ¢ikar.'® Topgu, 1939 yilinin
subat ayinda Izmir’de Hareket Dergisi’ni ¢ikarmaya baslar.'® Ayni yil Istanbul Vefa Lisesi
felsefe 6gretmenligine atanan Nurettin Topgu, burada dort yil galisir. 1943 yilinda tayini Denizli
Ismet Indnii Lisesi’ne ¢ikan diisiiniiriimiiz 1944 yilinda Istanbul Erkek Lisesi’ne tayin olur.
1946-1955 tarihleri arasinda yeniden Vefa Lisesi’nde calisir. Daha sonra 1955-1956 yillar
arasinda Haydarpasa Lisesi’ne atanir. Son olarak ise Istanbul Erkek Lisesi'ne tayin edilir.
Nurettin Topgu 1974 yilinda yas haddinden emekli oluncaya kadar araliksiz olarak 18 yil burada
caligir. Toplamda kirk yil 6gretmenlik yapmugtir.!” 1975 Nisaninda hastalanan Topgu, 10
Temmuz 1975°de tedavi gordiigli hasta hanede vefat eder. Fatih Camii’nde Cuma namazini
miiteakip kilinan cenaze namazindan sonra Topkap1 disindaki Kozlu kabristanina defnedilir.*®

Nurettin Topcu’yu ideal Bir Diisiiniir Yapan Bashca Ozellikleri

7 Mehmet Birgiil, irade Hareket Isyan Nurettin Topgu’nun Entelektiiel Biyografisi 1, Dergdh Yayinlari, Istanbul
2013, s.7.

8 {smail Kara, Nurettin Topgu Hayati ve Bibliyografyasi, Dergah Yaymlari, istanbul 2017, 5.22.

9 Kara, a.g.e., s. 23.

10 Kara, a.g.e., s. 24.

1 Kara, a.g.e., s. 25.

12 Kara, a.g.e., s. 25-26.

13 Kara, a.g.e., s. 26.

18 Mustafa Kutlu, “Suya Hasret”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006,
s.10.

15 Kara, a.g.e., s. 29.

16 Kara, a.g.e., s. 31.

7 Kara, a.g.e., s. 32-33.

18 Kara, a.g.e., s. 35.
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1-Karakteri:

Nurettin Topgu’nun, ideal karakter 6zelliklerinin tamamina sahip oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Insana, varliklara, tabiata cok 6zel bir bakisi ve yaklasimi vardir. Degerlerinden ve fikri
durusundan taviz vermeyen yapisiyla da ideal bir karakterin nasil olmasi gerektigi konusunda
gevresine drnek olmustur.

Topgu, sessiz, sade, gosterissiz, mahcup, muzdarip ve derin bir kisilige sahiptir.® O, dzgiir bir
disiiniir olmasmin yaninda yazdigi eserlerle ayni zamanda inanghi ve cesur bir eylem
adamudir.?® Devrin, herhangi bir grubun adam olmayan muhalif bir kisilige sahiptir.?* Vatanina
askla baglidir. Hiiznii ve 1stirab1 benligine naksetmistir.

Nurettin Topgu, tevazu abidesi olan bir kisidir.?? O, ciddi, sorumlu, mustarip, edep ve hayanin
timsali bir irade adam olarak karsimiza ¢ikar.?® Onun en ¢ok takdir ettigi sey, halis bir dava ve
karakter adamm olmaktir.?* Topgu’ya gore sahsiyet sahibi insan hayat kaidelerine sahip,
sorumluluk tastyan insandir.?® O, gengligimizin kaybettigi en kiymetli seyin sahsiyet oldugunu
iddia eder.?®

Nurettin Topgu’nun aksiyoner bir kisilige sahip oldugu goriiliir. O, sorumluluk idealinin
felsefesini yapan bir diisiiniirdiir. Genglere bizatihi miizahir olup dernekler kurdurmasi ve yeni
neslin idealist degerlerle yetismesine ¢aligmasinin onun aksiyoner Kkisiliginin birer tezahiirii
oldugunu sdylemek miimkiindiir.?’

Topcu’nun yazilarinda derin bir hissiyat ve hassas bir fikri tahlilin izleri net bir sekilde goriliir.
Yazilarina yansiyan i¢ diinyasi; ahlakly, ilkeli, ¢ileli, vakur bir kalbi aciga ¢ikarir.?® Sakin ve
kararl1 bir kisilige sahip olan Nurettin Topcu, daima yalin ve sadedir. Faydaciliktan her zaman
uzak durur ve bunu bir kisilik zaafi olarak goriir.?° ibadeti gizlidir. Esyaya deger vermez.*° O,
once kalbin ve ahlakin zaferini gergeklestirmek gerektigini vurgular. Topgu, ask terbiyesi ile
felsefe ve hikmeti esas alan bir yonelise onciiliik etmistir.>

19 Atasoy Miiftioglu, “Sessiz ve Derin Bir Kisilik”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1
109, Ankara 2006, s.367.

20 Mehmet Silay, “Nurettin Topgu nun Ideali”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1 109,
Ankara 2006, s.397.

21 Emrah Eker, “Mustafa Kok Ile Nurettin Topcu Uzerine Séylesi”, Islami ilimler Dergisi Tiirkiye’de Din Sosyolojisi
Ozel Sayist, Cilt: 12, Sayi:1, Bahar 2017, s. 224.

22 Eker, a.g.m., 5.226.

23 Muzaffer Civelek, Kirk Y1l Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, s. 21.

24 Civelek, a.g.e., 5.22.

25 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, 5.216-217.

2 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 5.274.

27 Eker, a.g.m., 5.226.

28 Mehmet Temelli, “Hareket, Mistisizm ve Topgu”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topeu Ozel Sayis1, Say1
109, Ankara 2006, s.177.

D, Mehmet Dogan, “Cumhuriyet Devrinde Iki Asli Karakter: Necip Fazul ve Nurettin Topgu”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Say1s1, Say1 109, Ankara 2006, s.113.

30 Kutlu, a.g.m., s.14.

31 Miiftiioglu, a.g.m., s.367.
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Nurettin Topcu tabiat asigidir.%? Insana ¢ok deger verir.®® Onun tarihi her camiyi, her cesmeyi,
her mezari, her aniti/eseri ziyaret ettiginde engin bir husu, hasyet ve istigrak i¢inde olduguna
birgok kisi sahit olmustur.3*

2-Cok Yonlii Bir Diisiiniir Olmasi:

Nurettin Topgu; din, ahlak, sanat, kiiltiir, egitim, metafizik gibi insan, dlem ve varolusla alakali
olan hemen hemen her konuda kendine has bir iislupla 6nemli yazilar kaleme almis bir diistiniir
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Topcu ¢ok boyutlu bir diigiiniirdiir. Felsefeden sanata, dinden ekonomiye pek ¢ok sahada
kendine 6zgii tahlilleri ve bakis agilarina sahiptir. O, merkezine insan1 ve toplumu alarak ¢ok
genis bir problemler y18iniyla ugrasmak durumunda kalir.®

O, bir bilim ve diisiince adami olmanin yan1 sira siirekli olarak diislincelerini teoriden pratige
cikarmanin kaygisini yasamis eylem adamidir. Bu baglamda o tarihten sosyolojiye, dinden
felsefeye ve edebiyata kadar oldukga genis bir yelpazede eserler vermistir.*

Nurettin Topgu, yasadigi donemde; diisiince, kiiltiir, egitim ve dini hayatta genel kabul géren
biitiin ¢erceveleri ¢cok agir ve ¢ok isabetli bir dille sorgular. Ona gore biitiin bu alanlarda ¢ok
ciddi reformlar yapilmasi gerekir.*’

3-idealist Olmasi:

Nurettin Topgu, omriinii Tiirk toplumunun meseleleri ile ugrasarak ve suurlu bir Tiirk Gengligi
yetistirmek ugrunda harcamig bir diisiiniirdiir.®® Buradan hareketle onun bir idealin ve bir
mefkurenin insani olarak hayatinin her asamasini gelecegin insanimin yetismesine vakfetmis
oldugu sdylenebilir.*

Topgu, iilke sorunlarina uygarlik penceresinden bakar. O, saglikli bir nesil ve saglikli diisiinen
aydin bir kitlenin olusmasi i¢in ¢ok ugrasmistir.”® Bu idealin gergeklesmesine yonelik olarak,
genglere biiyiik sahsiyetleri tanitma yolunda bir hayli emek sarf etmistir. Kuvvete ve otoriteye
tapmanin 6zendirildigi bir devirde, drnek sahsiyetlerin tanitilmasi hayati bir 6neme sahiptir.**

32 Eker, a.g.m., 5.230.

33 Eker, a.g.m., 5.214.

34 Miiftiioglu, a.g.m., s.367.

35 Necmettin Tozlu, “Nurettin Top¢u 'nun Fikir Diinyamizdaki Yeri”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu
Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 53.

36 Mubhittin Bilge, “Nurettin Top¢u 'nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayisi”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu
Ozel Sayis1, Say1 109, Ankara 2006, s. 239.

37 Miiftiioglu, a.g.m., s.367.

38 Erciiment Konukman, “Nurettin Top¢u”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayist, Say1 109,
Ankara 2006, s. 463.

39 Erol Battal, “Bir Utopya ve Tasarum Olarak “Yarmki Tiirkiye””, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu
Ozel Sayis1, Say1 109, Ankara 2006, 5.126.

40 Ugan, a.g.m., s. 85.

41 D. Mehmet Dogan, “Nureddin Top¢u ve Mehmet Akif: Iki Sahsiyet, Tek Karakter”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
Nurettin Topgu Ozel Sayis1, Say1 109, Ankara 2006, s. 219.
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Nurettin Topgu yasamay1 degil, yasatmay1 hedef edinmis olan ideal bir diisiiniirdiir.*> Bu
hususla ilgili olarak o; “Yasatmak igin bazen yasamamak lazimdir” *3 der.

Topeu, kararlarimizi vermeye giiclimiiziin yetmedigi i¢in verilmis kararlar aldigimizi ve kendi
benligimizde ideal yaratacak kudreti bulamadigimizi iddia eder.** Bu yiizden o, teslimiyetgi
degil isyan ahlaki ile donanmus nesiller yetistirme idealindedir.*®

Yarinki Tiirkiye adl1 eserinde bu idealini soyle ifade eder:

“Yarinki Tiirkiye’nin kuruculari, yasama zevkini birakip yasatma askina goniil verecek, sabirlt
ve azimli, lakin gosterigsiz ve niimayissiz ¢alisan, ruh cephesinin maden isgileri olacaklardir. Bu
ruh amelesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir. Hiinerleri hep fedakarlik olan bu hizmet ehli
gencler, hizmetlerinin miikafatin1 da hizmet ettikleri insanlardan beklemiyecekler, sonsuzluga
sunduklar eserin sesinin akislerini yine sonsuzluktan dinleyeceklerdir.”*

4-Ozgiinliigii:

Nurettin Topgu’yu 6zgiin bir diisliniir haline getiren temel 6zelligi onun hem kendi kiiltiir
diinyasimin problemlerine hdkim olmasi hem de hafiza kaybina ugramadan batiy1 kendisine
miilk edinebilmesidir. Bu orijinallik eserlerinde kendini agikga gosterir.*” O, Batiya bir diisiince
ve bir tefekkiir olarak filozof¢a bakabilen nadir degerlerimizden biridir.** Topgu’nun Bat
felsefesini ¢ok iyi tanimasi, Dogu anlayisini teorik ve pratik anlamda saglikli bir yere oturtmasi
sonucunu dogurmustur.*

Topgu'nun diisiinceleri, yasamin nefesini alip verir. Bu baglamda o, yasami diigiincelerine,
diisiincelerini de yasama tasimis ideal bir diisiiniirdiir.° Diisiiniiriimiiz, ele aldig1 sorunlara
ozglin ¢oziimler arar ve vardigi sonuglari da agik yiireklilikle paylagir.>

Nurettin Topgu, problemleri tespit ve teshis eden, ¢oziimiine dair alternatifler {iretip sorgulayan,
151k tutan, yol gosteren bir bilim ve diisiince adamdir.®? Bu baglamda o idealizmi, varliklar1 ve
olaylar1 derinden kavrayisi ile orijinal bir diigiincenin yaraticisi olmugtur.>

Topgu, felsefi ve bilimsel diisiincenin mahiyetini derinden kavramig bir filozoftur. Felsefi
diisiinceye verdigi merkezi 6nem onu bu noktada biricik saymamizin temel nedenidir. O, Islam

42 Ertan Yiilek, “Bir Ideal Adamu, Bir Dervis, Bir Kéhin: Nurettin Top¢eu ”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin
Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 459.

4 Topeu, Yarinki Tiirkiye, s. 193.

44 Nurettin Topgu, iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 16.

4 Silay, a.g.m., s. 396.

46 Topeu, Yarinki Tiirkiye, s. 14.

47 Ali Osman Giindogan, “Topcu ve Hareket Felsefesi” Hece Ayhk Edebiyat Dergisi Nurettin Topeu Ozel Sayis,
Say1 109, Ankara 2006, s.16.

48 Tozlu, a.g.m., .56.

9 Necip Tosun, “Nurettin Topgu ve Sezai Karakog 'ta Mevlana, Yunus Emre, Mehmet Akif Algist ve
Karsilastirmas:”, Hece Ayhk Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 200.

50 Mehmet Saritas, “Nurettin Top¢u nun Diisiince Dizgesinin Bazi Temel Cizgileri”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
Nurettin Topgu Ozel Sayis1, Say1 109, Ankara 2006, s.81.

51 Saritas, a.g.m., s.83.

52 Ahmet Fidan, “Nurettin Top¢u 'nun Maarif Davast”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi,
Say1 109, Ankara 2006, s. 286.

53 M. Orhan Okay, “Nurettin Top¢u nun Giizel Sanatlara ve Edebivata Bakis:”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
Nurettin Topgu Ozel Sayis1, Say1 109, Ankara 2006, s. 333.
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aleminin bugiinkii sefaletlerinin gercek nedeninin felsefesizligimiz oldugunu siirekli olarak
vurgulamistir.>

5-Metafizik Diisiincesi:

Metafizik kavrami Nurettin Topgu’nun diisiincesinin temel referanslarindan biridir.®® O,
metafizigi olan bir miitefekkirdir. Topgu’nun metafizigi, irade metafizigidir.®® Topgu irade
metafiziginin 6znesi olarak konumladig1 iradeyi insani tarif eden en 6nemli unsur olarak goriir.
Ona gore insani diger varliklardan ayiran dzelligi irade sahibi bir varlik olmasidir.®’

Topgu’ya gore zamanimizin meselesi irade meselesidir. O, gencligimizin yiiziinden silinip
kaybolan seyin sonsuzlugun iradesi oldugunu iddia eder.’® Ona gore irade insandaki en biiyiik
kuvvet, sahip olabildigimiz kuvvetlerin en degerlisidir.*

Topcu, Kiiltiir ve Medeniyet adli eserinde metafizigin mahiyeti ve hayati énemi hakkinda
sunlar1 soyler:

“Metafizik aklin kdinata agilmasi, onu biitiin halinde kavrayis cehdidir. Metafizigin ortadan
kalkmas1 aklin iflast olur. Her biiyilk medeniyet metafizikle acilir. Metafizik ilmin
kaynagidir.”®® “Metafizik meydana getirmeyen milletler taklit¢i olurlar. Bir millet sahsiyetinden
dogar. Metafizik yapilmadik¢a biitiin kivranmalar arasinda eriyip giden sahsiyetin acikli bir
mirasi kalir: her seyi inkar. Kendi metafizikleriyle birlikte sahsiyetlerini yapamayan milletler ve
sahsiyetlerini kaybeden fertler, 6nce ruhunu ve Allah’in1, sonra mazisini ve tarihini en sonra da
esas davalariyla birlikte kendi kendilerini inkar ederler.”®

Ona gore ii¢ asirdan beri yapilmak istenen islahat hareketlerinin bir tlirli milli varligimizi
buhrandan kurtaramayisi, kendimize has bir metafizik ortaya koyamayisimizdan
kaynaklanmaktadir.® Bu baglamda o metafizik temalar esliginde devri ve olaylari analiz ederek
gelenekten kopusun sebeplerini, bunun yeni nesillerde yaratacagi asinmalar1 anlatmistir.5®

Topeu, felsefenin insamin kainat goriisii oldugunu vurgular. Ona gore felsefe adeta kainata
uzanan kollarimzdir.%* Sonug olarak Topgu’yla birlikte yasadigimiz diinyanin kuru, determinist-
mekanist-pozitivist toplumcu aleminin diginda baska bir alemi kesfederiz.%

54 Birgiil, a.g.m., s.101.

55 Kenan Cagan, “Nurettin Topcu Diisiincesinde Sanatin Toplumsal ve Felsefi Temelleri”, Hece Ayhk Edebiyat
Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 344.

56 Yusuf Kaplan, “Nurettin Top¢u nun Fikir Diinyamizdaki Yeri”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel
Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.62.

57 Kaplan, a.g.m., s.66.

58 Topcu, Iradenin Davas - Devlet ve Demokrasi, s.15.

59 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, s.16.

80 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.49

61 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.51.
62 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.51.
83 Eker, a.g.m., 5.218.

64 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.16.
8 Giindogan, a.g.m., 5.16.
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6-Ahlak Vurgusu:

Nurettin  Topgu’nun meselelere esas itibariyle ahlak {iizerinden yaklastigi goriiliir. O,
Cumbhuriyet devri Tiirk felsefecileri ve aydinlart arasinda ahlak konusunda en ¢ok metin kaleme
alan ve bu sahadaki vurgularim biitiin hayat1 boyunca israrla siirdiiren bir diisiiniirdiir.®® Topgu,
gercek bir ahlak ve gergek bir felsefe adami olarak yasamustir.®” Topgu bir ahlak adami olarak
Islam’1n ahlak cihetiyle diger yonlerine gére daha fazla ilgilenmistir.®® Ona goére ahlak insanin
her an yasadig1 bir gercekliktir.®

Topgu ahlaka her sahada veda edildigini 6ne siirer.”> Onun eserlerini verdigi dénemde etkili
olan akim sosyolojizmdir. Sosyolojizm konformist bir ahlaka neden olup ferdi ve onun
yaraticiligimi yok ederek onu sosyal organizasyonun bir {iriinii haline getirir. Nurettin Topgu
ahlaki bir varlik olma vasfini yitirme ile yiiz yiize kalan ferde, isyan ahlakiyla yeni bir ahlaki
perspektif sunmaya ¢alisir.”t Bu baglamda Topgu, “cihadimiz fikir ve ruh cephesinde, ahlak ve
iman cephesinde yapilacaktir’2 der.

Nurettin Topgu’ya gore kendini bulan ferdi ruh, sahsiyet sahibi, yaratici ve isyan edicidir. Ahlak
degerleriyle yasayan ferdi ruh, hakikatler pesinde idealist olup merhametle askin
kahramamidir.” Islam kiiltiir ve geleneginde genel olarak “itaat” kavramimin 6ne ¢ikarildigi bir
zaman diliminde onun dini-mistik karakterdeki ahlak felsefesinin adina ve mihverine “isyan ”
kavramini yerlestirmesi fevkalade dikkat ¢ekici, o kadar da merak konusu olmustur.”

Topgu’da ahlaki eylemin 6nceligi her diisiincesinin ruhu olmustur.”® Ona gore biitiin ahlaki
davranislarimzin hedefi, sonsuzluktur.”® Buradan hareketle diisiiniiriimiiz, uzviyetten ilme,
ilimden felsefeye, felsefeden sanata ve ahlaka ve nihayet dine yiikselmemizin gerekliligini

vurgular.”
7- Din Vurgusu:

Nurettin Topgu’ya gore din, insanin biitiin hareketlerini sonsuzlugun huzurunda diizenleyici
biiyiikk hareketli ve biitiin hareketlerimizi de bu biiylik harekete baglayici olan kaidelerin
mektebi demektir.”® Ona gore din miisbet ilim degildir. Dinin prensipleri vicdanin yapisina

% Kara, a.g.e., s. 38.

57 Miiftiioglu, a.g.m., s. 367.

68 Eker, a.g.m., 5.227.

8 Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davas1, Dergah Yaymlari, Istanbul 1998, s. 128.
70 Topcu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 23.
1 Giindogan, a.g.m., s.16.

2 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 5.13.

3 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 5.48.

74 Eker, a.g.m., 5.222.

5 Civelek, a.g.e., s. 11.

76 Topeu, Yarinki Tiirkiye, $.19.

7 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 26.
78 Topcu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 53.
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bagl olup ilham ve inanglarla beslenir.”® Topgu dinin hem zeka hem duygu aleminin iistiinde bir
irade hadisesi oldugunu vurgular.®

Nurettin Topgu’ya goére iman bir inancin ruhumuzda siirekli bulunmasi ve hayatimiza
hiikmetmesidir.8! Bu baglamda Topcu dinin bir bilgi kaynag degil, kuvvet kaynagi oldugunu
iddia eder. Ona gore dindar adam, baskalarindan daha ¢ok seyler bilen degil, daha ¢cok kuvvetli
olan kisidir 8

Modern diinyada yasamak zorunlulugu icindeki bireylerde, igsel bir takim nitelikler
kendiliginden zedelenmektedir. Topgu’ya gore bdyle durumlarda dinin ortaya ¢ikmasi ve bu
ruhlar1 tamir etmesi gerekir.%® Ona goére insan ruhu kendini biitiinii ile yalnizca din iginde
tantyabilir 84

Nurettin Topgu, felsefenin mahiyet ve Onemini kavramakla kalmamis ayni zamanda bir
Miisliiman olarak din ile felsefe arasindaki iliskileri dikkat cekici bir hiinerle ele almay1
bagarmustir.®® Onun dini otoriteler tarafindan birbiriyle ¢elisik gosterilen felsefe ve din arasinda
uyum oldugunu hatta birbirlerini gerektirdiklerini vurgulamasi cok énemlidir.

Topgu, hayatin her alani ile ilgili tesirler icra eden, Islam dinini &gretecek, yasatacak din
adamlarinin ¢ok yonlii insanlar olmalarin1 ve toplumda, toplumsal degisimde en dénemli rolii
iistlenmelerini arzular.®” O her ne kadar dinin anlasilmasinda en 6nemli gorevin din adamlarina
ait oldugunu dile getirse de onlarin bu sorumlulugu yerine getirmede genelde basarisiz olduklari
kanaatindedir. Buradan hareketle onun din adamlaria yonelik ¢ok sert elestirilerde bulundugu
goriiliir.

Din algisinin, ilgisinin ve yasayisinin bayagilastirilmasi, ticarilestirilmesi, diinyevilestirilmesi,
maddilestirilmesi Topgu’yu dehsete diisiiriir. Bu baglamda onun her tiirlii din istismarciligindan
ve somiiriiciiliigiinden agik¢a igrendigi goriiliir.88 Ona gore dinin 6niindeki en Gnemli engel
cahil, softa din adamlaridir.®® Din adamlarinin ruhi hayat sahibi olmadiklarini vurgular.®
Nurettin Topgu, Allah kelamini ruhlarina malzeme degil de seslerine sermaye yapan hoca, hafiz

ve mevlithan ziimresinin Islam diinyasimnin sahipleri olarak diisiiniilmesinin bir felaket oldugunu
one siirer. Ona gore hoca, Islam’n sekle bagli unsurlarini istismar ederek onun &zii olan ruhunu

7® Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 158.

80 Topcu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 5.64.

81 Mustafa Kok, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi Dergah Yayinlari, Istanbul 1995, 5.49.

82 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s.83.

8 Ercan Yildinim, “Mistisizme Kosut Seriata Karst Bir Ihyact Olarak Nurettin Topeu’da Islam Diisiincesi”, Hece
Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 193.

84 Topcu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 5.109.

8 Birgiil, a.g.m., 5.102.

8 Birgiil, a.g.m., 5.101.

87 Yener Emer, “Nurettin Topgu nun Din ve Devlet Anlayis1”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel
Sayisi, Sayt 109, Ankara 2006, s. 311.

8 Miiftiioglu, a.g.m., s. 367.

8 Tosun, a.g.m., 5.200.

90 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.23.
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hi¢ tanimayan berbat bir maddecidir.®* Buradan hareketle kendilerine Miisliimaniz diyen insan
yigininin ibadetlerinin ruhsuz bir iskeletten koparilmis pargalar1 andirdigini iddia eder.*?

8-Egitime Yonelik Goriisleri:

Nurettin Topgu’nun egitimle ilgili gorlisleri onun dava insani, ideal ve sorumlulugunun
bilincinde bir ahlak insani olusunun en 6nemli gostergesidir. O, Anadolu ¢ocuklarimin istikbali
icin egitim hususlarinda en miikemmeli ister. Siirekli olarak en ideali en giizeli arar.%

Tiirk egitim sistemine yonelik, ilk kararli, cesur tepkinin Nurettin Top¢u’dan geldigi goriiliir.
Egitimin, Topcu’nun hayatinda ve 6ldiikten sonra giincelligini yitirmeyen bir dava oldugunu
sOylemek miimkiindiir. En biiylik hakem olan zaman, Topg¢u’nun Tiirkiye’nin maarif
davasindaki diisiince ve tespitlerinde hakli oldugunu gostermistir.** Bu baglamda onun egitim
konusundaki itiraz, tespit, teshis ve ¢dziim Onerilerinin diin oldugu gibi bugiin de gegerli oldugu
rahatlikla sdylenebilir.®

Nurettin Topcu’ya gore maarifin diismesi millet ruhunu yerlere serer. Cilinkii millet, maarifi
demektir.®® Bu yiizden hayatin her sahasinda mekteplesme, kaidelesme, suurlasma hareketi
zaruridir.®” O, milletimizin ii¢ asirdan beri gegirmekte oldugu buhranlarin sebebi ve kaynaginin
kiiltiir ve maarif sahasinda aranmasi gerektigi goriisiindedir. Ona gore Avrupa korii koriine
taklid edilmis, mektepler acilarak bunlarda yeni ilimler okutulmus ancak ilim sevgisi
asilanmamistir. ilme gercekten inanilmadigi icin alimin iistiinliigii ve toplum igindeki dnderligi
de telkin edilmemistir.®

Topcu’ya gore muallim medeniyet kurucudur. Nesilleri isleyerek ve ruhlarini sekillendirerek
medeniyetleri insa eder. Bu yiizden muallimin mesuliyeti ¢ok biiyiiktiir.®® O, mektebin bir

mabed oldugu inancindadir.’® Topgu’nun &grencinin i¢ diinyasina yonelebilen bir yapisi

101 Bgylelikle genglerin kalplerini yogurarak sahsiyetlerini insa eder.1%?

vardir.
Nurettin Topgu’ya gore muallimlik sevgi isidir, ruh sevgisidir.)®® O, muallimin iman ve anlay1s

104

vasitalari ile bizi tedavi ettigini belirtir.™* Muallim, milletin ¢ocuklarina feda olmasini bilmek

zorundadir. Bu fedakarlik, harpte kanimi akitmaktan daha degerli bir seydir.}®® Ona gore

%1 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 40-41.

92 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.27.

9 Mustafa Ald1, “Cocuklarin Hizmetinde Egitime Maarif Katmak”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu
Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 291.

% Fidan, a.g.m., s. 286.

% Fidan, a.g.m., s. 287.

% Topcu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 27.

97 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 55.

98 Topcu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 11.

% Birgiil, a.g.e., 5.275.

100 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 45.

101 Ertugrul Aydin, “Sorbonne’dan Anadolu’ya A¢ilan Kapida Nurettin Top¢u 'nun Sosyo-Psikolojik Cephesi”, Hece
Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s. 230.

102 Birgiil, a.g.e., s. 278.

103 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 67.

104 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 68.

105 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davas, s. 102.
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muallimin isi iyilerle 6glinmek degil, gen¢ ruhlarin hepsini iyi ve ahlakli yapabilmeye
calismaktir.1%

9-Bir Ruh Mimari Olmasi:

Nurettin Topgu bir insan tipi, bir medeniyet insas1 pesindedir.’” Karakter yapmak, sahsiyet
yaratmak bir fikir adam ve muallim olarak onun esas gayesi ve ¢abalarinin esas konusudur.'®
Ona gore ruhlarda as1 yapma ve yeni hayat nizamm kurma yoluna gidilmelidir.®® Konuyla ilgili
olarak sunlar1 sdyler:

“Batan bir diinya nizaminin enkazi {izerindeyiz. Yeni bir nizam, ahlakta, hukukta, sanatta, dinde
ve devlette insanliga dayanacak yeni temeller bulmak zarureti neslimizin zayif omuzlarim
siddetle sarstyor.”!1

Nurettin Topgu’ya gore her defasinda yikilmamiza sebep olan sey, benligimizden kagarak,
Batr’nin taklitgiligine siginma sevdamizdir.*! O, bizdeki bu asagilik karmasasindan gidalanan
taklit icgiidiisiiniin zehirleyici bir parazit gibi biitlin hiir diisiinceyi ve bahtiyar iradeyi
bogdugunu iddia eder.!? Topgu’ya gore yapilmasi gereken sey sadece zekalar1 islemek olmayip
karakter yapmak ve sahsiyet yaratmaktr.!3

Nurettin Topgu biiylik bir degerdir. Genglik sadece onu tanimakla yetinmeyip aym1 zamanda
onun fikirlerini 6ziimsemelidir.!** Kisilik, karakter, sahsiyet, hakiki anlamda bir ben olma, var
olmasinin anlamimi idrak etme gibi hususlarin pek dile getirilmedigi, beton insasina insan
insasindan ¢ok daha fazla 6nem verildigi bir cagda yasayan insanlarin mutlaka Nurettin Topgu
gibi bir ruh mimarinin goériislerine ve ¢oziim Onerilerine kulak vermesi gerekir.

10-Istirabn:

Nurettin Topgu’nun diinyaya gelmis biiyiik miistariplerden biri oldugu rahatlikla sdylenebilir.!t®
Topcu’nun diislince diinyasinda 1stirap kavraminin ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu goriiliir.
Onun hem hayatinda hem de fikirlerinde yogun bir sekilde 1stirabin izlerini gérmek
miimkiindiir.

Topcu’nun gergek muhatabi yalnizca ve sadece 1stirap ¢eken zihinlerdir. Topgu’yu anlamak igin
her seyden Once onun bu istirabini ¢ok iyi anlamak gerekir. Ciinkii onu harekete gegiren de
hareketini yonlendiren de bu 1stiraptir.16

Nurettin Topgu tiikkenmek bilmeyen bir 1stiraba sahiptir. Ona gore aydin derdi olan insandir.*’
Topgu insanin asil manasinin 1stirap oldugunu vurgular.*® Ona gore 1zdirap, irademizin kendi

106 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davas, s. 181.
197 Tozlu, a.g.m., s.53.

108 Civelek, a.g.e., s.14.

109 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s. 32.

10 Topgu, Ahlak Nizanu, s. 13.

11 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 19.
112 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 23.
113 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 187.
114 Tozlu, a.g.m., s.53.

115 Tozlu, a.g.m., s.53.

116 Birgiil, a.g.m., 5.98.
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varligimizda en asikar sahididir.’® Topgu igin 1stirap miisbet ve yiiceltici bir sey olup aym
zamanda bir bilgi kaynagidir.1?°

Topgu, Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi adli eserinde istirabin énemi hakkinda sunlari
sOyler:

“Oscar Wilde ‘Diinyalar 1ztirapla kurulmustur.” diyordu. Iztirap ¢ekmedikce hicbir sey bize
niifuz etmiyor. Insanlik yolunda onun yardim olmaksizin bir adim bile atmak kabil
olmuyor.”*?!

Topgu’ya gore gencimizin istirab1 yoktur. O, 1stirabin nesillere zehir olarak 6gretildigini iddia
eder.'?? Giiniimiiz diinyasinda genel olarak insanlarin sorumluluk almaktan kacarak sadece anin
tadin1 ¢ikarmay1 hedefleyen bir yaklasima sahip olmalari, onlarin 1stirabi zehir olarak kabul
ettiklerinin somut bir gostergesidir.

Sonug¢

Nurettin Topgu; karakteri, 6zgiinliigii, ¢ok yonliiliigii, 1stirabi, bir ruh mimar1 olmasi, din, ahlak
ve egitime yonelik kendine has gorisleri, idealizmi ve metafizigiyle ideal bir diisliniirde
bulunmas1 gereken biitiin 6zelliklere sahiptir. Bu baglamda giinlimiiz diinyasinda onun diisiince
diinyasini anlayabilme gayretinde olmak bizler i¢in ¢gok 6nemli bir husustur. Ciinkii onun ahlak,
egitim, metafizik, dinin kisisel ¢ikarlara alet edilmesi gibi temel problemlerimizle alakali olarak
vurguladig1 noktalart géz oniine almadan bu sorunlarimiz hakkinda kalici ¢oziimlere ulasmamiz
imkansizdir.

Omriinii vatanma milletine adanus bir diisiiniirdiir Nurettin Topgu. Rahat ve konforun &ne
alindig1 bir ortamda 1stirabin insan igin vazgegilmez oldugu vurgusunu yapmistir. Kendisini; dik
duruslu, sahsiyet sahibi nesiller yetistirmeye adamigtir. Yasatmak i¢in yasamaktan vazge¢mistir.
Icinde bulundugumuz zaman dilimi onun metafizik, ahlak, din, egitim, sanat alanlarindaki
goriislerinde ne denli hakli oldugunu ortaya koyar niteliktedir.

Topcu fikir beyan etmekle kalmamis ayn1 zamanda 6ne siirdiigii goriislerin ¢ilesini ¢ekmis ideal
bir diistintirdiir. O biitiin benligiyle; vatanini, milletini, insanini, insanlhig: ilgilendiren her konu
iizerinde kafa yormustur.

Her seyin siradanlastigi, insani degerlerin her gecen giin daha da azaldigi, empati yapma, halden
anlama gibi erdemlerin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi gilinlimiiz diinyasinda
Nurettin Topgu’nun ¢ok uzun zaman 6nce yapmis oldugu 6ze doniis cagrisin1 dikkate almak
sarttir.

Ulkemizin en énemli akademisyenlerinden biri olan Nurettin Topgu’nun Universite biinyesine
dahil edilmemis olmas1 memleketimiz i¢in biiyiik bir kayip olmustur. Sahsi kanaatim odur ki,

17 Nazif Oztiirk, “Nurettin Topeu: Anadolu Yollarinda”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi,
Say1 109, Ankara 2006, s. 395.

118 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s.78.
119 Topeu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, s.23.

120 Kara, a.g.e., s. 41.

121 Topeu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, s.25.

122 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 75.
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Topgu’nun eserlerinden ve fikirlerinden haberdar olmak ve 6grencilerini de haberdar etmek bu
sahadaki akademisyenlerin merhuma vefa borglarini yerine getirmek icin giizel bir firsattir.
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TURKIYE’DE YAZILI BASININ DIN-SEKULERLESME ILiSKIiSINE BAKISI

Yrd. Doc. Dr. Fatih OZTAS

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Bu calisma; Tirkiye’de modernlesmeyle birlikte diisiinsel alana giren din-sekiilerlesme
iligskisini, 2006 sonrasi gazete kose yazilarina yansiyan boyutlari iizerinden analiz etmeyi
amaglamaktadir. Ele alinan tarih diliminin 2016 sonrasin1 kapsamasi tesadiifi degildir. Doktora
calismasinda gazete kose yazilarindan hareketle ele alinan din-sekiilerlesme iligkisi, 2007-2016
tarih araligin1 kapsamaktaydi. Dolayisiyla bu yoniiyle doktora caligmasinin bir devami
niteliginde boylamsal bir arastirma yapilmistir. Elestirel sdylem analizi teorisyenlerinden birisi
olan Van Dijk’in modeli, gazete kdse yazilarinin analizinde bagvurulan yaklagim olmustur. Bu
cercevede din-sekiilerlesme tartigmalarinda baglam ve ideolojiden bagimsiz bir alan
disiiniilmemektedir. Bunun ¢ergevesini ¢izebilmek adina yazarin mensubu oldugu gazeteden
bagimsiz diisiiniilemeyecek diinyasi, ideolojik tutumu, oteki algisi, giig/iktidar iliskisindeki
konumu gibi hususlarin 6nemli oldugu varsayilmaktadir.

Elestirel soylem analizi verilerinden hareketle gazete kose yazilarindaki din — sekiilerlesme
tartismalarinin belli tipolojiler baglaminda diyalektik tarzda birbirini diglamadan siirdiiriildiigi
goriilmektedir. Diinyevi alan tizerindeki ¢ekisme, bahsedilen kavramlardan birisinin aleyhine
digerini 6ne ¢ikarsa da bu kazanilmig bir zaferi ifade etmemektedir. Bu ikisi arasindaki iliskide
birinin toplumsal alandan digerine gore daha fazla geri ¢ekilmesi gecici bir gelisme olarak ele
almabilir. Neticede bu karsilikli iligkide biri digerini de besleyen bir gereklilik olarak kendisine
yer bulmaktadir. Catigmanin; din-sekiilerlesme iligkisinin olusumu, birlesimi ve korunmasi
acisindan aragsalligindan bahsedilebilmektedir. Bu noktada ihtiyag duyulan alanlarin
korunmasini saglayacak emniyet-supabu veya subaplaridir (Polama, 2012:114-115).

Anahtar Kelimeler: Din, Sekiilerlesme, Ideoloji, Oteki, Giig, Iktidar.

L. Giris

Sekiilerlesmenin dogusu ve tanimi konusunda ilgili ¢aligmalarda yazarlar arasinda bir
konsensiisiin olmadig1 gorilmektedir. Uzlasmay1 etkileyen unsurlar arasinda olaylara bakisi
etkileyen ideoloji 6n plana ¢ikabildigi gibi toplumsal olaylarin kendi dogasindan kaynaklanan
cok sebeplilik ilkesi de gosterilebilir. Ilk etapta modernitenin alt olusturucularindan birisi olarak
ele alinan sekiilerlesme, toplumlarin modernlesmesine kosut dogrusal bir siire¢ olarak dinin geri
cekilmesi ya da yok olmasi anlaminda ele alimmustir. Bu ¢er¢evede nasil ki bir doneme kadar
moderniteye gelenegi dislayan, er ya da ge¢ gelenegin yerini alacagi ve bunun tiim diinyada
ayni sonuglar1 yaratacagi (Bendix, 1967:324-325) anlamu yiiklendi ise, sekiilerlesme siirecinin
de aymi yere varacagi dislinilmistiir. Bu perspektifte sosyolojinin kurucu babalarinin ve
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sekiilerlesme teorisyenlerinin toplumlarin sekiilerlestirilmesi misyonuna da sahip olduklar ileri
stiriilmektedir. Yalniz bu anlayisin getirdigi degisim fikri, diinyada 20. yiizyilin ikinci
yarisindan baglayarak devam eden gelismelerle birlikte sosyolojide tekrar tartisilmaya
baslanmustir.

Bitmemis bir proje (Habermas, 1997) olarak algilanan modernlesme gibi sekiilerlesmenin de
1960’1 yillardan itibaren tekrar farkli versiyonu ile giindeme gelmesi, sekiilerlesme kuramini
Aydinlanma’nin din elestirisindeki ideolojik kdkenlerinden ayirmayr miimkiin hale getirmistir.
Sekiiler ve dini alanlarin modern 6zerk farklilasmasinin bir kurami olarak modern farklilagma
stirecinin nihai sonucunda dinin siirekli asmmaya ugrayacagi, gerileyecegi ve sonugta yok
olacagi (Casanova, 2014:26) tezi sarsinttya ugramistir. Ciinkii klasik sekiilerlesme teorisinin
beklentisine gore 20. ylizyill Tanri’’min 6liim ¢agi olacakti. Bir zamanlar Freud dinden
bahsederken “bir yanilsamanin gelecegi” (The Future of An illusion) ifadesini kullanmaktaydi.
Fakat 6nemli degisimlere ragmen beklenen ger¢eklesmedi Macionis-Plummer, 2008:216).

Ozellikle post-modern dénemle birlikte kutsalin 6nemini koruduguna yonelik ¢alismalar bir
hayli artmistir. Fakat bu calismalarda vurgulanan bir diger husus da sekiilerlesme siirecinin
tecriibe edildigidir. Gelinen noktada dinin varligimni koruduguna yonelik Rodney Stark ve
William Sims Bainbridge “The Future of Religion” isimli eserlerinde "dinsiz bir gelecek
diistincesinin illtizyon" oldugunu sdylemektedirler (Swatos-Chiristiano, 1999:216). Yine Berger,
kurumsal olarak dinin toplumlarda goriilen etkisinin azalmasini birey eksenli dini yasantiyla
telore edildigini sdylemektedir.

Bahsedilen donemle birlikte din-sekiilerlesme iligkisinde yasananin “dinin  krizinden
sekiilerizmin krizine” (Bkz. Berger, 2002) vurgusunu astigi goriillmektedir. Bu ¢ercevede yeni
durumu agiklama konusunda sekiiler modeller denerilmektedir. Mesela Gorski, kargilastirmali
olarak Reformasyon Oncesi ve sonrast Batt Avrupa’daki dini hayati arastirdigi ¢alismasinda,
Avrupa toplumunun daha az dindar hale gelmeden daha sekiiler hale geldigi ihtimali iizerinde
durmaktadir (Gorski, 2000:161). Ayrica Oswalt, modernizm, sekiilerizm ve pozitivizmden
etkilenerek yeni bir yapt ve muhteva kazanan dinin (Yapici, 2009:4), modern sekiiler hayat
icerisinde yer bulmasini “Sekiiler Can Kuleleri” insa edilerek dinin varligin1 korumasi (Ostwalt,
2003) olarak ele almaktadir.

Tabir yerindeyse bir¢ok vaatte bulundugu varsayilan modernlesmenin haylice manevi, moral ve
psiko-kiiltiirel sorun tiretmesinin insanlari dine yonlendirdigi bir gergektir. Fakat bu arayisa
giren insanlar ne eski anlamda toplumsal yapida yetismis ne de modern bir kiiltiirel baglamdan,
laik, endiistriyel, sehirli, kozmopolit, kiiresel vb. hayattan azade yetigmistir. Dolayisiyla post-
modern dinsellik olarak bahsedilebilecek bu durum, moderniteye onun iginden ve onu dikkate
alarak sekillenmis bir tepkidir (Atay, 2017, 20 Kasim).

Gusfield’in gelenek ile modernite i¢in kullandig1 zitlarin ¢atismasindan ziyade birbirinden bir
redde destek aldigi bir harman (Bhmabra, 2015:70) ¢6ziimlemesi tam da yeni durumda din ile
sekiilerin konumuna uymaktadir. Yalniz bu birliktelik yamali bohga vari bir sekiilerlesme-din
iligkisinden ziyade farkli unsurlarin 6zgiin karisimi anlaminda senkretik bir boyuta ulastig1 iddia
edilebilir.

I1. Teorik Boyut: Tiirkiye’de Sekiilerlesme
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Tiirkiye’de sekiilerlesmenin seyri Osmanli tarihini de kapsayan bir siirece isaret eder. Islam
diinyasinin bir parcasi ve bu diinyanin en Batililasmis ve laik iilkesi olarak ele alinabilecek
Tiirkiye’nin (Mert, 1994:11) Ikinci Mahmut déneminden itibaren imparatorluk biinyesinde
toplumu ve devleti modernlestirme yoOniinde atilan bazi reformist diizenlemelerden beri
sekiilerlesme siirecini tecriibe ettigi sdylenebilir. Dindarligin belli bir seviyede hiikiim siirdiigii
bir toplum olarak Tiirkiye’de din sekiilerlesme iliskisi daha ¢ok 6zellikle belli bir doneme kadar
politik zemine hasredilen laiklik cercevesinde dogrudan veya dolayl: etkilerle devam etmistir.

Berkes’e gore Tanzimat’tan bu yana devam eden birikimin dogal sonucu olarak ele alinan
sekiilerlesme bireylerin disinda gelisen sosyolojik bir siirectir. Ayrica cagdaslasmaya denk
olarak sekiilerlesme, degisim ve ilerlemeye referansla XX. ylizyildan itibaren koklii bir nitelik
kazanmistir (Berkes, 1997:24). Imparatorluktan {initer yapiya gecen devlet, sekiilerlesme
yolunda Tiirkiye’nin imparatorluk ge¢cmisiyle baglarin1 koparma yoluna gitmistir. Bu cercevede
Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte radikal doniisiimler ¢er¢evesinde laiklik dogrultusunda
alman geleneksel degerlerin, devletin, egitimin ve hukukun sekiilerlestirilmesi kararlar
devrimin tag giymesi (Atay, 1998:446) olarak ele alinacaktir.

Tiirkiye’de ilk donemden itibaren tartismalar laiklik eksenli devam etse de yatay bir uzantisi
olan sekiilerlik unutulmus goziikmemektedir. Bu cercevede sosyolojik agidan sekiilerlik
tanimlart da yapilmistir. Bu dogrultuda sekiilerite yalniz devletle din arasi iliski sorunu degil,
toplumsal degerlerin kutsal (sacrum) ile kutsallik dig1 (profanus) degerler arasi iligkiler sorunu
(Berkes, 1997:25-26) olarak ele alinmustir.

Tiirkiye’de sekiilerlesme, kavramin ¢ikig yeri itibariyle degil ama yasanilan tecriibe agisindan
Osmanli gelenegine yakin géziikmektedir. Calismalarda modernlesmenin ¢ok daha uzun bir
boliimiinii teskil ettigi sdylenen Osmanli kismu Cumhuriyet’le ortaya ¢ikan Tiirkiye’nin bir
hazirlik devresi olarak goriilmiis, II. Mesrutiyet doneminin (1908-1918) yogun modernlesme
tecriibesi Cumhuriyet doneminin “siyaset laboratuvar1” olarak (Ardig, 2008) ele alinmistir.
Tiirkiye’nin modernlesmeye paralel sekiilerlesme siireci bu bakimdan diger milletlerin tarihi
tecriibesinden ayrilir. Siiregsel bir farkliligin yaninda her toplumun kendine 6zgi iistesinden
gelmek zorunda oldugu proplemlerinin varligi sekiilerlesmenin toplumlarda kazandigi anlami
onemli hale getirmektedir. Bunun i¢in kavramlarin toplumlarda kazandigi anlami irdelemek
gerekmektedir. Tiirk sekiilerlesmesi {izerine yapilan bazi ¢aligmalarda bir deger atfini ifade eden
“sekiilerizm”, anlam itibariyle laiklikle irtibatlandirilir. Bu vurgu sekiilerizmin kazandig1 siyasal
anlami onceleme adina kavrami 6nemli hale getirmektedir.

Dinle devletin ayrilmasi anlaminda basit bir laiklik tanimi Tiirkiye 6zelinde tamamen agiklayici
olmamaktadir. Haddizatinda gazete kdse yazilarinda da laikligi 6tekinin sorunu haline getirmek
isteyen yazarlarin bagvurdugu bu tanimda kilise tipi bir organizasyonun yoklugu agisindan bu
tanim bu sekilde diisiinenler i¢in mesrulastirici bir isleve doniigsmektedir. Tarihi tecriibe dikkate
almmadig1 takdirde basit bir mantikla bu sonug¢ bazilarina cazip gelebilmektedir. Fakat
Tiirkiye’de organizasyonel olarak kilise tipi bir olusumun olmamasi hasebiyle Tiirkiye nin
“coklu sekiilerlikler” baglaminda laikligi biinyesine almasi ve bu baglamda Miisliiman halkin
dini ihtiyaclarmin karsilanmasinin bir kamu hizmeti olarak 6ngdriiliip bu yolda Diyanet’in
kurulmas1 ve dinin bir dlciide devletin denetimi altina alinmasit kavramin 6zgiiliigii olarak
yorumlanabilir. Bu dogrultuda bu 6zgiiliigii de kapsayacak bir sekilde g¢alismalarda Tirkiye’de
gelisen etkilesimci bir laiklik modelinden (Bodur, 2008) bahsedilmektedir.
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Tiirkiye’nin sekiilerlesme seriiveninde laiklikten anlagilani etkilemesi bakimindan ¢ok partili
siyasi hayatla birlikte “demokratiklesme” siireci (Bodur, 2016) onemli bir asama olarak
goziikkmektedir. Demokrat Parti’yle birlikte laiklikten anlagilanin degisime ugramaya basladigi
sOylenebilir. Fakat Dengeli tipoloji baglaminda ele alinabilecek bu degisimde din ve devletin
birbirine saygili oldugu “din-devlet ayrimi” kavramsallagtirmast muhafazakar cevreler
tarafindan zaman zaman Diyanet’in bagimsizlig1 perspektifinde ele alinmistir. Diyanet’in
olmamasindan bagimsizligina gec¢ilmesi olarak bakilabilecek bu degisimde DP’nin, dinin
toplumsal rolii ve islevi konusunda kismen politik kaygilara bagl olarak kismen de inanglarmin
geregi CHP kadrolarina nazaran daha liberal bir tutum takinmasinin (Tarhanli, 1993) etkili
oldugu sdylenebilir.

Din ve dindarlik eksenli sekiilerlesme tartismalarim1 Tiirkiye baglaminda arttiran etkenlerin
basinda Milli Goriis geleneginin siyasete eklemlenmesi sayilabilir. Dini kaygiyla sekiiler
alanlara talip olan Milli Goriis Hareketinin geleneksel kitlelerin siyasete katilmasinda, bu
kitlelerin kimlik krizinin ¢6ziilmesinde, sanayilesmenin dogurdugu sosyo-ekonomik yoksunluk
duygularmi gidermede ve Islami siyasal ideolojiye kimlik kazandirmada 6nemli &lgiide
araciligindan (Saribay, 2001:68) bahsedilebilir.

“Mubhafazakar demokrat” (Akdogan: 2004) kimlikli AK Parti’yle birlikte liberallesmenin
artmasi ve toplumsal kesimlerle girilen uzlasma arayisi din sekiilerlesme arasindaki ayrimlagma
yerine senkretik bir birlikteligi 6ne cikarmustir. Bu cercevede laiklik ve Islam arasinda uyumu
esas alan bir anlayis gelismeye baslamistir. Birbirini dislamadan ziyade uyumculugun 6n planda
oldugu bir anlayisin gelismesine katkida bulunmustur.

II1. Yontem

Bu ¢aligmanin evrenini ulusal diizeyde yayin yapan gazeteler olustururken 6rneklemini ise 2016
yil1 sonrasi yayimlanan kose yazilari olusturmaktadir. Bu ¢ergcevede din-sekiilerlesme iliskisine
bakisa tipolojik anlamda veri saglayacak kose yazi metinlerinin igerigi mikro diizeyde analiz
edilmistir. Analiz siirecinde nitel bir arastirma teknigi olan elestirel sdylem analizinin bir
modeli olarak ele alinabilecek “Van Dijk” ¢6ziimlemesi esas alinmistir. Bu baglamda analiz sac
ayaklarini olusturmasi adina anlami agisindan 6zellikle dikkat edilen kavramlar baglamla iligkili
sOylem, hem sdyledigimiz seyi ve onu nasil sOyledigimizi etkileyen hem de sdylemden
etkilenen ideoloji (Dijk, 2003:111), bir farklilastirma eyleminin sonucu olan G&tekilestirme
(Nahya, 2010:164) ve sdylemin yeniden iirettigi bilgi/gli¢ ve iktidar’dir (Giines, 2013:61).

Gazete kose yazilarini ¢oziimleme noktasinda metne sorular sorarak hem daha 6nce bulunmusg
cevaplar1 revize etmeyi hem de metnin diizeltilip yeniden diizenlenmesini amagladik. Bu
gercevede gazete kose yazilarimin mikro boyutta incelenmesi adma ve tipolojik olarak
basliklandirilmasinda temel teskil edecek analiz parametreleri olarak belirlenen sorular ise
sunlardir:

1) Konuyla baglantili tartismalarda gazete kdse yazilarindaki sdylemlere ideoloji, otekilestirme
ve bilgi/gii¢/iktidar iligkileri ne oranda igkindir?

I1) Din sekiilerlesme iliskisinde ortaya ¢iktig1 diisiiniilen melez yap1 gazete kose yazilarinda
nasil ele alinmaktadir?
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I11) Tirkiye’de belli bir seviyede kendisini hissettiren din ve dindarlik sekiilerlesmeyle
baglantili nasil ele alinmaktadir?

1V) Gazete kése yazilarindaki din sekiilerlesme iligkisine konu olabilecek tartigmalar zihni arka
planla birlikte hangi tipolojilerde ele alinabilir?

IV. Bulgular ve Yorumlar

A. Din ve Sekiilerlesme Tartismalarina Mikro Boyutta Tipolojik Yaklasim
1. Bir Aradahktan Senkretik Yaklasima

II. Mesrutiyetten itibaren baslayan ve modern Tiirkiye’nin dogmasiyla neticelenen modernlesme
cabalan sekiilerlesme baglaminda farkli gruplarin birbiriyle karsilikli iligkileri ¢ercevesinde
gelisme gostermistir (Bodur, 2016). Bu birbiriyle ¢atigsmaci iligki igerisinde olan gruplarin bir
noktada islam ve modernite arasindaki bir uzlasma arayisina kapi araladig1 da sdylenebilir. Yani
birbirinin 6n kosulu olarak sosyal bilimlerde ele alinan “gatisma ve uzlasma” (Ritzer-Stepnisky,
2012:80-83). mentalitesi dogrultusunda catisma uzlagmaya kapi1 aralayabilmektedir. Bu
cercevede catigsmanin biitiinliige ve uzlasmaya olan katkisi sekiilerlesmeye yoruldugunda bu
tartigmalarin farkli ideojilerin dini olanla sekiiler olan1 biitiinlestirerek bu konuda bir birliktelige
sebebiyet vermesi miimkiin géziikmektedir.

Diyalektik tarzda din ve sekiilerlesme ikilisi arasinda da bir catismanin varligindan
bahsedilebilir. Fakat bu g¢atigma, klasik anlamdan da ziyade bahsedilen bir siirece vurgu
yapmaktadir. Bu c¢ercevede catisma; din-sekiilerlesme iliskisinin olusumu, birlesimi ve
korunmasi agisindan aragsal olabilmektedir. Konuyla ilgili gazete kdse yazilarindaki tartigmalar
kurgular ve ¢ikarimlar agisindan farkli olan1 6ncelese de genel olarak bu bagliktaki sonuca isaret
ettigi goriilmektedir. Yeni okumalarin klasik sekiilerlesme ve yeni paradigma olarak
ifadelendirilen sekiilerlesme okumalarinin diginda sekiilerlesme ve din olgusunun bir arada,
diyalektik bir baglam igerisinde (Ozay, 2006:198) var olmasinin yaninda ikisi arasindaki bir
uzlasmay1 toplumbilimcilerin nazarina sundugu soylenebilir.

Post-modern siirecle iliskilendirilebilecek bu doniisiimlerle birlikte gazetelerde sekiiler bir olgu
olarak demokrasinin Islam toplumlarma o6nerilerek dini agidan da sakincasinin olamayacagi
vurgusu malumun ilan1 anlamina gelmektedir. Bu tarz yazilar Islam’1 salt siyasi bir argiiman
olarak ele alan diisiinceleri yani teokratik devlet yapisini 6ne cikaran Islamci gelenegin
diistincesini de  Otelemektedir. Dini olanm sekiiler bir devlet yapilanmasinda varligim
stirdiirecegi, birini digerinin alternatifi gérmenin miimkiin olmadigr vurgusu varilan melez
siirece isaret etmektedir. Bu gercevede Ocaktan’in kose yazilarinda siirekli demokrasi vurgusu
elestirel-muhafazakar perspektifte yayin yapan bir gazete agisindan siireci agiklar
goziikmektedir.

“Hemen belirtmekte yarar var, ben demokrasiye Islami bir referans aramak niyetinde degilim.
Zira demokrasi esas itibariyle bir yonetim bicimidir. Oysa Islam evrensel bir dindir. Islam in
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herhangi bir yonetim modeli, rejim tarifi ve talebi yoktur. Din agisindan onemli olan, adaletin
saglanmasidir, hakikatin ve dogru olanin hakim olmasidir, zulmiin ortadan kaldirilmasidir.
Dolayisiyla nasil bir siyasi modeli sececeklerine, yani krallikla mi, padisahlikla mi yoksa
demokrasiyle mi yonetileceklerine insanlar kendi 6zgiir iradeleriyle karar verirler.”

Gazetelerde yazar tarafindan savunulan goriislerin, sdylemin yeniden iiretilme asamasinda o
konuda otorite sayilan kisilerin fikirleriyle savunulmasi sik goriilmektedir. Fikrin, okuyucu
gbzlinde nesnellik kazanmasina yardim eden bu uygulamanin aslinda o gazetenin hegemonik
tutumuna da gonderme yaptigi sOylenebilir. Bu tarz yazilar din-sekiilerlesme iligkisinde bir
birliktelige vurgu yapmasmin yaninda yazara gore iist semsiye olarak gazetenin “kubbe
ideolojisin”de kendisini konumlandirdig1 yer de 6ne ¢ikmaktadir:

“..... Abdulvahhab el-Efendi “Nasil Bir Devlet?” adli eserinde bu konuda cok dikkat cekici bir
tespitte bulunuyor: “Yillardwr var olagelen ve degismeye devam eden, insanlara somut faydalar
veren demokrasiler, halifelik hakkindaki yiizyillardir stiren bir tartismanmin kurbani yapilip géz
ardi edilemez. Ve Islami kaynaklar (sura, icma vs.) iizerinden, demokrasi i¢in dolambagli,
anlasilmast giic mesrulagtirmalar yapmaya gerek yoktur. Ciinkii apacik gercek su ki,
demokratik diizen, kiyaslanamayacak ol¢iide despotizme, tek adama dayali ya da kliklere dayali
diizene tercih edilir. Ve demokrasinin dile getirdigi degerler, Islam ile uyum halindedir. Islam,
asirlardwr insanoglunun benimsedigi degerlerden farkli bir séylemle gelmedi. Ve insanoglunun
degerlerine, yeni ya da alistimadik tamimlar getirmedi.” (Ocaktan, 2017, 11 EKkim)

Sekiilerlesme iizerine aragtirma yapan bazi sosyal bilimcilerin XX. yiizyildan itibaren
sekiilerlesme ile ilgili eski klasik sayilabilecek goriislerinden vazgecerek “kutsala doniis”
stirecinin yasandigini séyledikleri zaman zaman vurgulanmistir. Daha ¢ok Postmodern zamanla
aciklanan bu siirecin Bati’da oldugu kadar Bati-dis1 diinyalarda da “dine doniig™iin 6niinii actig1
sOylenir. Modernlesmenin istenmeyen sonuglart olarak alinabilecek bireycilik merkezli
yorgunluk, yalmzlik gibi sebeplerle yabancilasmis, kendi icinde kaybolmus insana “yeni-
muhafazakarlik”, “yeni-cemaatgilik”, “yeni-gelenekgilik” gibi telkinlerde bulunan postmodern
sOylemin dinsellige de itici gii¢ olusturdugu (Atay, 2017, 20 Kasim) iddia edilir. Fakat bu
postmodern dine doniis artik Bell’in yetmisli yillarda yazdigi “Kutsalin Doniisii” makalesinde
vurguladigi asir1 rasyonellesme, bireysellesme, sonsuz 6zgiirliik hissi gibi modern gelismelerden
sonra Bati'nin “kutsalin doniisii’ne sahit olmasi olayr degildir. Artik kutsalin bigimi degismistir.
Dini-ruhsal egilimlerin yasandigi altmigh yillardan sonra yasananlari din sosyologlari “biiyiik
uyanis”, “oryantal dini uyanis”, “yeni dinsel bilinglilik”, “biiyiik ¢agdas dinsel kriz” olarak
adlandirmaktadirlar. Fakat bu yonelislerin ortaya ¢ikardigi durum klasik olandan farklidir.

TRT 1’deki “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmas1” lizerine bir yazi da sekiilerlesmeden
sonra yasandigi diistiniilen dinsel canliliktaki beklenmeyen gelismeleri 6ne ¢ikarmaktadir. Yazar
goriislerini  objektiflestirme adina medya-eglence iizerinde otorite saydigi Postman’in
goriiglerine de basvurarak nesnelligi saglamayir ummaktadir. Ama konu agisindan yazi, dini
olanin sekiiler araglarla sunulmasi ve yayginlastirilmasi ve bu ¢ergevede aralarindaki etkilesimci
iliski cercevesinde olusturduklar1 birliktelikle ortaya ¢ikan senkretik yapiyr one ¢ikarmasi
acisindan 6nemlidir:

“Okunan Kur’an degil, dinlenen Kur’an da degil, “seyredilen” Kur'an soz konusu burada.
Kur’an, kiraat edilmiyor, “temasa’ ediliyor. Postman i vurguladigi iizere, dinlerde hedeflenen
eglencenin degil kutsalligin yaratilmasidir. Eglence ise kutsalliktan uzaklagmamn aracidir. Ve
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din, televizyonda, baska her sey gibi bir “eglence” olarak sunulmaktadir: “Dini, tarihsel,
derinlikli ve kutsal bir insani etkinlik durumuna sokan biitiin 6zellikler silinmistir; ne bir ritiiel,
ne bir dogma, ne bir gelenek, ne bir teoloji ve her sey bir yana ne de bir ruhsal askinlik duygusu
56z konusudur”(“Televizyon: Oldiiren Eglence”den). Keyfivet budur. Din, televizyonunun,
dolayisiyla popiiler kiiltiiriin, dolayistyla “yalan diinya’nin icerigine girmemekte, bunlarin
tiimii dinin igerigine girmektedir. O yiizden “Kur’an-i Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi”,
giiniimiiz Islam toplumlarimin her gegen giin daha bariz bir karakteristigi haline gelen post-
Islamist ¢igir icinde dinin her yerde kilinarak hiclestivilmesine gayet giizel bir 6rnektir.”( Atay,
2017,28 Mayis).

Sekiilerlesme iizerine yazilan gazete kose yazilarindaki tartismalarda dinle karsilikli iyi/kotii
ikiligine bagl olarak sterotiplestirerek otekinin sayilan degerlerin yok farz edilmesi yerine var
olant gorme noktasinda daha nesnel degerlendirmelerde kendisini gostermektedir. Gergi
verilmek istenen mesaj agisindan biz’den olanin kendisine gelmesi umuluyorsa da pek basarilt
olacagi simdilik gozitkmemektedir:

Tiirkiye'nin batililagma macerast ve modernlesme siirecinin adeta tamamlandigi neoliberal
cagda diinya sistemiyle kurulan iliskilerin sadece piyasayi, siyasayr degil insan idrakinin,
insamin diinyada iggal ettigi yerin tamminm bile belirledigi, ve dolaysiyla sekiilerlestigi bir
ortamdan soz ediyoruz. Boylesi bir siirecte Avrupa'dan alinma orneklerle Allah'in adinin
anilmast ancak sekiiler olanmin kutsanmasim, dolayisiyla jakobenlerin gerceklestiremedigi,
toplumda siirekli kavga vesilesi olan gerilim alanminin toplumsallasmasini, mesruiyetini
saglayabilir.

Gelinen noktada muhafazakarligin  gittikce  sekiilerlestigi,  “Elhamdiilillah  laikiz”
Sformiilasyonundaki senteze uzlasmaya basladigr ortamda yapilan tartismanin hi¢ bir hakikatte
karsiligi olamaz.( Emre, 2016, 28 Nisan).

Soylemde sekiilerlesmeye karst olduklarini sdyleyen ideolojik gruplardan bazilarmin diinyevi
alana dair isteklerini dini-sekiiler kelimelerle idealize etmeleri aslinda onlar1 sekiilerlesmenin
merkezine c¢ekmektedir. Dinyevi isteklerde dine bagvuru modern diinyanin bunalimi,
modernitenin yipratici ¢ehresinin bir sonucu olarak addedilip modernitenin laneti veya
istenmeyen sonucu olarak (Iscan, 2015:149) degerlendirilemeyecek kadar karmasik bir siiregtir.
Ideoloji fikrinin, tarihsel tecriibesinin sekiiler oldugu (Akhan, 2016:61) sdylenen islamciligin,
goriiniirde reddettigi fakat gercekte moderniteyle iliskili oldugu sdylenebilir. Bu yoniiyle
Islameilik bir modernlesme hareketi (Iscan, 2012:10) olarak gériilmektedir.

“Demokrasinin Islamisi olur, ama laikligin Islam'a uyarlanmas: miimkiin degildir. Bunu
yapmaya calisanlarin hem laikligi hem de Islam't bozarak yaptiklarini gériiyorum ve bunun
teoride ve pratikte gegerligi olmayacagini diisiiniiyorum. .... Seriat diizeni isteyenlerin bu diizeni
uygulamaya kendilerinden baslamalar: gerekiyor. Once Miisliimanim diyenler ger¢ek manada
ve biitiiniiyle Miisliiman olacaklar, olmak icin ellerinden geleni yapacaklar. Isleri, davramsglari,
islemleri, hayatlart —sartlarin elverdigi kadar- tamamen Islami olacak. “Islami olam”
olmayandan aywrmak igin herkes miictehid kesilip hiikiim vermeyecek, dlim ve amil insanlardan
olusan heyetler bulunacak ve bu heyetlerden c¢ikan bilgiler, fetvalar, rehberlikler
Miisliimanlarin yoluna 151k tutacak. .... Bwrakin bugiiniin Tiirkiye'sini ve diinyasini, aswlarca
oncesinde bile Islam alimleri (fukaha), Islam'dan sapan yénetimi yola getirmek isyansiz ve
silahsiz olmuyorsa “i¢ savas, kargasa, diizenin bozulmasi, daha biiyiik zararlara ugraniimasi”
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manasindaki ~ “fitne’ye  sebep  olmamak icin  sabredip  beklemek  gerektigini
soylemislerdir. ”(Karaman, 2016, 08 Mayis).

2. Sekiiler Kotiimser Yaklasim (Muhafazakarlasiyoruz)

Klasik sekiilerlesme tezinin ‘kurumsal din ve katilim’ kriterinde belirlenen sekiilerlesme
Olciitiine alternatif yapisal-fonksiyonel bakis acgis1 sekiilerlesmeyle birlikte dinin toplumsal ve
bireysel alandaki islevinin farklilagsma egilimine girdigini ifade eder. Fakat klasik sekiilerlesme
tezinin bulgularinin tersine alternatif sekiilerlesme okuyuculari tipki Parsons’un sosyal sistemin
birimlerinin kurumsal farklilagmasi ile beraber bunlarin 6neminin azalmayacagini, bunlarin
Onemini azaltmayacagini ve dinin hayata anlam katmaya devam edecegini ve Onemini
koruyacag1 iddiasinda oldugu gibi sekiilerlesmede din kurumunun toplumsal etkinligindeki
degisimine odaklanirlar. Farklilasma, ister Casanova’nin “Sekiiler alanlarin dini kurum ve
normlardan ayrilmasi.” olarak ele alinsin isterse Chaves’in “Dini otoritenin faaliyet alaninin
daralmasi.” olarak degerlendirilsin sonugta dini ve sekiiler alanlarin farklilagsmasi tezinin hala
sekiilerlesme teorisinin savunulabilir merkezi yerini korudugu (Philips, 2004:140-141)
sOylenebilir.

Bu baglik altindaki gazete kose yazilarinda da sekiilerlesmeyle birlikte farklilagsma 6ne ¢ikarilan
hususlardandir. Fakat bir kaygi ile hareket ettikleri diisiiniilen bu bashga girecek yazilarin,
farklilasmis da olsa dinin goriiniirligiinden pek haz ettikleri sdylenemez. Bir yoniiyle
sekiilerlesmenin varligi onlar1 rahatlatirken diger taraftan dinin doniisiinii hatirlatir gelismeler
kaygi unsuru olabilmektedir. Bu kayginin oniine gecebilmek adina laiklikle oncelik sonralik
skalasinda iliski kuruldugu iddia edilebilir. Ama yine de “muhafazakarlasiyoruz” kaygisi
tasiyan kose yazarlari tarafindan Tirkiye’deki laiklik ilkesinin ve onunla baglantili goriilen
sekiilerlesmenin emniyet sibobu olarak “cumhuriyet” ve “demokrasi” gibi kavramlar sik
vurgulanan olgulardir:

Laiklik ilkokullarda c¢ocuklara din ile deviet islerinin ayrilmast diye ogretilir.
En basit tanimi budur ama laiklik aslinda tiim hayatumizi diizenleyen ve yon veren kilavuzdur.
Ekonomik, siyasi, sosyal, kiiltiirel yasamin rasyonel(akilct) olgiilere dayandirimasidir, Laiklik
dendigi zaman yalnizca siyasetle dinin ayrilmast degil ailenin, ekonomik hayatin, hukukun,
hatta gorgii kurallari, kiyafet vesairenin din kurallarindan ayrilarak zamanmin ve hayatin
gereklerine gore diizenlenmesi anlagstlr. ..... Laiklik demokrasinin temelidir. Laiklik olmadan
demokrasi olmaz, 6zgiir diisiince olmaz, uygarlik olmaz, ¢agdashk olmaz, inang Ozgiirliigii
olmaz, kadin erkek esitligi olmaz. (Asik, 2016, 26 Nisan).

Laiklik {izerinden siirdiiriilen tartigmalarda Cumhuriyet Gazetesi kulvarinda modernlesmenin
pozitivist mantigindan da etkilenmeyle din ile aklin uyusamayacagi veya uyusturulamayacagi
ve ikisinin farkli alanlar oldugu vurgusu one ¢ikmaktadir. Ayrica vurgulanmak istenen
acisindan sekiilerlesme siireci geri kalmig bir zihniyetten modern zihniyetin hakim oldugu bir
gelecege dogru giden siireg olarak algilanmaktadir. Aklin toplumsal yasamda artan
egemenligine vurguyla dine bigilen alanin bireysel alanla sinirli kaldigi goriilmektedir:

Laikligi anlamamin, dogru anlatmanin yolu inangla akli uzlastirma bos ¢abasindan ge¢miyor.
Aklin  ozgiivlesmesini  savunmaktan, bilimle inancin ayri rotalarda gelisip degistiklerini
gormekten gegiyor. Bu gelisme ve degisim, dini dogmalarla miicadeleye, reforma, bilimi
kuskunun tesviki ile yenilenmeye, teknolojinin emrinden ¢ikmaya yoneltir. Aklin dogmalaria
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miicadelesi ise inancin sosyo-psikolojisini kavramakla, onu insamn yenilmesi gii¢ yoksulluga
itirazi olarak anlamakla giic kazanwr. Laiklik, aklin toplumsal yasamda artan egemenligi
demektir. Ve en biiyiik yanlis onu din iizerinden tarif etmektir. (Oz, 2016, 27 Nisan).

Laiklik ve demokrasi kavramlarinin ikisinin de sekiilerlesmeyle baglantisina ragmen hangisinin
oncelikli oldugu wvurgusu laiklik {izerinden sergilenen ideolojik ¢ikarima génderme
yapmaktadir. Dinle laikligin uyusamayacagi vurgusuyla laiklik eksenli bir temellendirme
ozgirliikleri kisitlayici olabilirken, demokrasiyle yapilan temellendirme ise cogulcu yapi lehine
bir vurguyu onceleyebilmektedir. Neticede bu baslik altindaki yazarlar ¢agdas devlet olmanin
gerekleri olarak sayilan yonetimle alakali yukaridaki kavramlari oncelik sirasina koysalar da
birisi i¢in digerinden de vazgegmeye niyetli goziikmemektedirler. Fakat demokrasinin
saglayicisinin laiklik oldugu yoniinde vurgular sabittir:

Evet, laiklik olmadan demokrasi olmuyor. Baska bir deyisle, biitiin laik toplumlar illa demokrasi
olmuyorlar, ama biitiin demokrasiler ka¢imilmaz olarak laik olmak durumundadiriar.
Demokrasiler, ancak ve ancak laiklik meydan savaglarimin kazanilmasi sonucunda elde edilen
toplumsal zaferlerdir. (Sirmen, 2017, 24 Eylil).

Tipoloji olarak ele alinan “sekiiler kotiimser yaklasim™mn diyalektik yaklagimda dinin toplumsal
Oneminin Oniine ge¢cmeye calisan kisileri temsil ettigi soylenebilir. Bu Oniine gegme olay1
Islamci/muhafazakar kesimin sekiilerlesme vurgusu yerine “laiklik” vurgusunda kendisini
gostermektedir. Laiklik vurgusu burada hukuki bir giivenceyi aramak olarak yorulabilir. Ayrica
sekiilerlesmenin tasiyicisi olarak zikredilebilecek modern olgularm sik sik vurgulanmasi bu
cercevede Otekine karsi “laikligi” koruma hissine isaret edebilmektedir.

Kurumsal farklilagmada laiklik lehine vurgu dinden bagimsiz siyasal ve toplumsal
diizenlemenin ikamesi ve siirdiiriilmesini Oncelerken 2016 yilinda TBMM Bagkaninin
anayasada laiklikle ilgili sdzlerinin baglami c¢ergevesinde gizli veya agiktan
“muhafazakarlagsma” tehlikesini ima eden din-sekiilerlesme okumalar1 ise sunlardir:

) “(Laiklik) Devieti ve toplumu dinsel ideoloji ve kurallar baskisindan kurtarmak
misyonudur...” (Atkaya, 2016, 27 Nisan).

1l) “Bugiin din devleti ve seriat diizeni iginde bir devlet yapisi isteyenlerin altyapisi boyle
hazirlandi. Yeni anayasa ve baskanlik sistemi girisimleri bu siirecin son noktasin
olusturmaktadyr.” (Manisali, 2016, 03 Mayis).

1) Laiklik hayattir. Ve laikligin, ¢ogulculugun, ifade ozgiirliigiiniin ¢okertildigi bir toplumda,
saat basi catik kaslarla terenniim edilen birlik ve beraberligin gerceklesme imkadni
yoktur.(Toker, 2017, 03 Ocak).

IV) Baslangicta Cumhuriyet’in bir Diyanet’i vardi. Simdi Diyanet’in bir Cumhuriyet’i olma
noktasina gidiyoruz.( Atay, 2017, 20 Eyliil)

VI) Deviet laik oldugu gibi, “ehli din” olanlar disinda herkes, dindar olsun olmasin fark
etmeksizin laiktir.( Atay, 2017, 20 Subat).

3. Dindar Kotiimser Yaklasim ( Sekiilerlesiyoruz)

Deger ve akla dayanan eylem tiiriinde bazi seyler hayatta kalabilmek i¢in ugras verilen nihai
degerlere sahip olundugu i¢in yapilir (Bird, 2015:116). Boyle bir davranis kalibinin igerisinde
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‘ideolojik seslenigler’ kendisini gosterir. Bu ideoloji, 6znelestirilmis bireylerin gergek var olus
kosullarimi yeniden anlamlandirarak kurgulayan iliskisel boyuta génderme yapar. ideolojilerin
kurucu kategorisi olarak islev goren 6znedir. Tipki bir ¢ocugun, kayboldugunda kendisiyle
birlikte tiim diinyanin da yok olacagina inanmas1 gibi, ideoloji de kendisinin biz’siz devam
edemeyecegi yanilsamasini besler (Parlak, 2009:214).

Sekiilerlesmeyi var olus — yok olus 6znesi olarak dikotomik tarzda ele alan kose yazilarindan
secilen birkag1 bu baglikta degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Sekiilerlesmeyi yok olusa indirgeyen
kdse yazilarmin olusturdugu tipolojinin genel olarak anti-emperyalist ve Bati karsithgi
temasindan beslendigi goriilmektedir. Diglamaci bir bakis agisiyla “biz”im olarak cercevesi
cizilen veya cizilmeye c¢alisilan, ¢ercevenin diginda kalan biitiin degerler veya seyler otekini
temsil noktasinda “biz” e yapilmis saldir1 olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla sekiilerlesme
iizerinden Bat1 okumasi olusturulmak istenen “Islam medeniyetini”nin konumlandirmasini da
sagladigi sdylenebilir:

Devlet icin bir din aramaya girisen bazi antropologlar, Islam'dan soyutlanabilecek Tiirklere
ozgii bir dini inang formuna bulamayinca yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin biricik (!) ve tek
partisi olan Cumhuriyet Halk Partisi'nin programindaki alti oktan birisinde simgelenen laiklik
1930'larin basinda bir inang formuna déntistiriildii.(Bagli, 2016, 06 May:s)

Din merkezli sekiilerlesme karsitliginda evrensel degerler {izerinden 1limli bir okumadan ziyade
dini olanla sekiiler olanin karsit temellendirilmesi olusturulmak istenen diinyay1 anlagilir
kilmaktadir. Bat1 kaynakli evrensel degerlerin islam’da da oldugu gériisiinden ziyade burada
dini olanla sekiiler olan arasindaki farklarla sinirlar ¢izilmek istenmektedir. Bu bakis agisini
Kaplan’in yazilarinda vurgulu gérmek miimkiindiir. Mesela bir yazisinda boliim basliklar bile
direkt yargty1 ortaya ¢ikarmaktadir:

Laiklik: “Modern Paganizmin Yiikseligi”

Laik Devlet, Biitiin Dinlere Esit Mesafede Midir?
Laiklik, Ozgiirliik Miidiir?

“Sahte Din” Olarak Laiklik (Kaplan, 2016, 29 Nisan).

Gazete kose yazilarinda “biz” olarak kurgulanan Miisliimanlarin olusturdugu kiiltiir/medeniyet
veya Islam iken 6teki’ni Bat1 ideolojisi veya Hristiyanlik olusturmaktadir. Dolayisiyla dtekinden
bize gecen degerler de “maksatli” olarak Gtekine hizmet eden bir siireci vurgulamaktadir. Boyle
bir karsitligi icerisinde barindiran gazete kose yazilarinin ideolojik igeriginin Dijk’in belirttigi
iizere “Bizim hakkimizda olumlu seyler; onlar hakkinda olumsuz seyler sdyle.” ya da “Bizim
hakkimizda olumsuz seyler; onlar hakkinda da olumlu seyler s6yleme.” stratejisine dayandigi
(Parlak, 2009:213). sdylenebilir.

Ben, “Laiklesme siireci” ile Osmanli’ya ve sonraki zamanlarda Tiirkiye’ye karsi gerceklesen
emperyalist kusatmamn paralel gelistigi gibi bir diigiinceyi énemsiyorum. Is, sadece devletin
inang¢lara karsi esit mesafede olmasi ve her inang grubunun kendi inancum ézgiirce yasamast isi
degildir. (Taggetiren, 2016, 29 Nisan).

Sunu bir kez daha gordiik ki, Fransiz Ihtilali giinlerinde, sadece Kilise 'nin tahakkiimiine degil,
her tirlii ‘kutsal’a karsi ¢ikmak tizere ortaya ¢ikan bu ideoloji, bugiin kendisini bir ‘laik
kutsal” halinde, bir ‘laiklik dini’ halinde dayatmaya hala da ¢alismaktadir iilkemizde.. Biitiin
bunlardan sonra, laisizmin ¢ok cici bir kavram olduguna inanacagiz 6yle mi? Bizim
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toplumumuzun balik héfizali oldugunu bu laik kafalilara kim séylemis ki? Intikam peginde
degiliz ama yapiulanlar: da unutmayacagiz. Baska inan¢lara zorlama uygulamayan laiklik mi;
yoksa, 14 asir énce, ‘Laikrahe fi’d-din..” (Dinde zorlama yoktur..) hiikmiinii bildiren Islam mi?
(Cakargil, 2016, 30 Nisan).

4. Dengeli Yaklasim

Gazetelerdeki din-sekiilerlesme iliskisine doniik tartigmalarda ortaya ¢ikan son tipoloji olarak
kurumsal seviyede din ile sekiiler olanin birbirlerine saygili olmasini esas alan yaklasimdan
bahsedilebilir. Bu yaklasim daha c¢ok sag-liberal gruplarin argiimani olarak dinle devletin
birbirlerine saygili olmasi gerektigi felsefesinden beslenmektedir. Bu gruptakiler laikligi
dinsizlik olarak gormedikleri gibi laikligin 6zgiirliikkler lehine yumusatilmasi vurgusunu sik
olarak giindeme getirirler.

Bati’daki laiklik tanim ve uygulamalarmi hatirlatir “cagcil laiklik” vurgulamalariyla dinle
devletin karsilikli bagimsizligr gereklilik olarak ele almir. Dinle devletin karsilikli
bagimsizliginin yaninda demokrasi ve hukuk laiklikle ilgili sik vurgulanan kelimeler
olmaktadir. Bu c¢er¢evede laiklikten beklenen, din ve ahlakta yer alan kurallarla
ilgilenmemesidir. Dindar/dinsiz, ahlakli/ahlaksiz Olgiitleri laiklik igin gegerli degildir. Bir
iilkede devlet, goriisler karsisinda yansiz ise diislince agisindan ¢ogulculuk ve 6zgiirliik; bir
iilkede devlet, dinler/inanglar karsisinda yansiz ise laiklik dolayisiyla dinsel ¢ogulculuk, dinsel
ozgiirliik saglanir (Selguk, 1999:45-49).

Bu bagliga 6rnek olusturabilecek gazete kose yazilarinda ilk olarak “katr” olarak cergevesi
cizilen ve gecmis donem Tirkiye uygulmasiyla baglanti kurularak otelenen laiklik yerine
demokratiklesmis bir laiklik 6ncelenir. Bu perspektifte Bayramoglu, askeri darbelerle baglanti
kurdugu kat1 laiklik formunun artik Tiirkiye’de miadinin doldugundan bahsetmektedir. Farkli
kesimler icin hakemlik roliinii de one ¢ikaran yazida geri doniilemez demokratik laikligin
sebepleri verilerek laiklik ve demokrasinin aragsallastirilmasi yerine her kesim i¢in ortak yasam
anlaminda giivence olusturulmasi istenmektedir:

Yillar yili siiren laiklik endeksli rejim krizleri, buna bagli askeri ¢ikislar onemli élgiide devrini
tamamlamistir. Bunun ti¢c 6nemli nedeni var. laiklik oénemli éiciide demokratiklesmis, inang
hiirriyeti ve hak gasplarini olusturan bir engel olmaktan ¢ikmistir. ... Misir'da “demokratik
laikligin erdemi”. Iki: Gerek sekiiler gerek dindar kesimde ozellikle 28 Subat'tan itibaren
baglayan i¢ degisim dalgasi Tiirkiye'nin son donem tarihinin en dnemli girdilerinden birisini
meydana getirir. ....Mevcut siyasi kutuplasmaya ragmen bugiin laik kesimde dini varolusla bir
arada yasama genel bir kabul haline donerken, dindar kesimde evrensel degerlerle yakinlasma,
dinsel pratikilerde bireysellesme, ozellikle kentli ve geng kesimde dini kimlik ve kisi iliskisinde
ozerklesme ana egilim haline gelmistir. Ug: Laiklik geregi 2013'ten itibaren Islami kesimin
karsisina baska bir deneyimle de ¢ikacaktir. Siyasi iktidar-Giilen cemaati iliskisi ya da ittifak,
bir noktadan sonra bir iktidar savasima doniince, laikligin hakemligi ve bu hakemligin onemi
dindar kesim icin daha belirleyici olmaya baslanustir. Bayramoglu, 2016, 27 Nisan).

Dinsel veya mezhepsel farkliliklara ragmen farkli kesimlerin beraber yasama cergevesini
olusturanin ozgiirliikk¢i veya 1limh laiklik oldugu bu baslikta vurrgulanan hususlardandir.
Ozgiirliik¢ii laiklik Anglo-Sakson kavrayisla iliskilendirilerek laiklik iizerindeki tartismalar
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Erdogan’mn Kahire’deki sdylemleriyle korkuya liizum yok, cizgi degismemistir vurgusuyla
gereksizlestirilmektedir:

Erdogan, Tiirkiye’nin cumhuriyet tarihi boyunca derinlik kazanmis “kara Avrupa’si/Fransiz
sekiilerizmi” laiklik anlayigini, Anglo-Sakson kavrayisa tasirken, oligarsik vesayetin “darbe
yanlist” kesiminin nefretini iizerine ¢ekmesi ¢ok dogaldi... “Kiiresel iist akil” acisindan sasirtict
olan, 2011 yiinda diinya Arap Devrimiile c¢alkalanirken, benim “Ilimli Laiklik” olarak
adlandirdigim, Omer Celik’in “ozgiirliik¢ii laiklik” olarak tammladigi anlayisi Kahire'de
Miisliiman Kardesler’in yiiziine soylemesi oldu!.. ...... Stinni  Anadolu cografyasi ile Sii
Azerbaycant kardeslikte bulusturan ana zemini, Miisliiman cografyaya ektikleri “mezhep
catismalarindan”  neden etkilenmediklerini, siyasal bagisiklik sistemlerinin neden giiclii
oldugunu biliyorilar: Laik devlet. (Zentirk, 2016,28 Nisan)

Yeni Anayasa tartismalar1 baglaminda metinde Islam’a vurgu yapilmasma yénelik sdylem de
laikligin devlete sagladigi tiim inan¢ gruplarina esit mesafede olmasi sartin1 saglamasi
mukabilinde bos bir istek olarak degerlendiriliyor. Yazilarda Avrupa’da bazi iilkelerde
saglandig1 sOylenen dini ve sivil 6zgiirlik 6rnekleriyle iilkelerin ge¢cmislerine binaen bazi dini
baglilik vurgular laiklige engel sayilmamaktadir:

“Evrensel hak ve hiirriyetler ancak o devletin bir dine ve ideolojiye baglh bulunmamasi, yani
“demokratik laik hukuk devleti” olmasiyla miimkiindiir. Bu ozgiirliikler saglaniyorsa “mesele
bitmis "’tir, dini ve ideolojik tanimlara gerek yoktur. Gelismis tilkeler bu “tanmim” asamasini bile
gecmiglerdir.  Fransa anayasasinda laiklik vardwr. Bunun sebebi iilke tarihinde Katolik
kilisesinin egemenligi ve buna tepki olarak 1789 Ihtilali nin laik cumhuriyeti getirmis olmasidir.
Danimarka anayasasinda laiklik de cumhuriyet de yoktur, hatta Evanjel-Luther kilisesine
baghilik hiikmii vardir. Bunun sebebi iilkenin Protestan ge¢misi ve kraliyet kurumunun
devamliligrydi Fakat her iki tilkede de ister dini, ister sivil ézgiirliiklerde hi¢bir fark yoktur, her
iki tilkede de hukuk diizeni sekiilerdir. Hatta Danimarka, Fransa’'dan daha sekiilerlesmis bir
toplumdur. (Akyol, 2016, 28 Nisan).

Sonug¢

Diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de sekiilerlesme, ilk olarak siyasal anlami iizerinden
tartisilmaya baslanmistir. Bu agidan laiklikle anlam kurulabilecek olan kavram, dini tezahiirlerin
siyasal alandan temizlenmesi tarzinda kendisini gostermistir. Bati’nin tarihi siirecinde tecriibe
edilen kavram; devletle, bizdeki dine indirgenemeyecek ve farkli bir organizasyon tipi olan
kilise arasindaki ayrimi ifade etmistir. Bati toplumlarinda tecriibe edilen kilise/ruhban sinifi ile
sekiiler siif mensuplarinin  girdigi ¢atismaci siire¢ bizde yasanmamugtir. Tiirkiye’de
kilise/ruhban tipi bir yapilanmanin olmamasi ve dinle siyasetin de ayri otoriteler haline
gelmemis olmasi sekiilerlesme tizerindeki temel tartigma alanini olusturmustur.

Bu c¢ergevede laiklik iizerine siirdiiriilen tartigmalarin sekiilerlesmeye genellenerek devam
ettirildigi gazete kdse yazilarinda goriilmektedir. Yalnz sekiilerlesme tartigmalarma ge¢meden
once laiklik eksenli tartigmalarda ortaya g¢ikan iki farkli eksenden bahsetmek gerekmektedir.
Aslinda birbirinden tamamen farkli goziiken dindar kotiimser yaklasim ile sekiiler kotiimser
yaklagim dinle sekiilerlesmenin bir arada olamayacagi noktasinda ayni temel sava sahiplerdir.
Bu noktada sekiiler kétiimser yaklasim, yerel dinamiklerden bagimsiz Bati’daki siirecin
aynisinin bizde de yasandig1 veya yasanacagi hissiyle dini siyasal ve toplumsal alandan disari
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¢ikarmay1 ongormektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki modernlesme siirecinin Osmanli kismi pek
dikkate alinmaz. Demokrasi ve 6zgiirliiklere vurgu laikligin sonucu olarak ele alinir ve 6zgiirliik
ortaminin laikligi 6teleyecegi korkusu bu grupta laiklik merkezli bir temellendirmeyi ortaya
cikarmistir. Dindar kotiimser yaklasimda ise demokrasi merkezli laiklik okumasinin laikligi
otekinin sorununa indirgeme ideolojisini de icerisinde barindirdig1 sdylenebilir.

Bu farkli uglardaki tipolojik sekiilerlesme okumalarini ortada bulusturmayi hedefledigi
diisiiniilen bir diger tipoloji de dengeli yaklasimdir. Gazete kdse yazilarindan hareketle bu
yaklasimin geleneksel hayatin biitiinliigiinii koruma istegi ile laiklesme siirecinin geriye
cevrilme ihtimaline dayanan korku ekseninde yasanan ayrismada ©On yasantilara dayal
otekilestirmeleri'gidermeye calistigi sdylenebilir. Fakat dinle devletin mutlak bagimsizligindan
hareketle bu yaklagimin da Osmanli-Tiirkiye 6zelinde var olan dinle siyaset dengesini atlamis
goziikmektedir.

Laiklige gore 1990’11 yillardan itibaren Tiirkiye giindemine giren {ist anlat1 olarak sekiilerlesme
toplumsal yapidaki din eksenli degisimleri giindemine almaktadir. Genel olarak sekiilerlesmeye
bir tarih ¢izilmeye ¢alisilsa da dindarlikla birlikte bu kavramin da var oldugu/olacagi® daha
sosyolojik gelmektedir.Bu g¢ercevede dindarlik ve sekiilerlesme arasinda bagindan beri bir
iligkiskiden bahsedilebilir. Tiirkiye’deki hizli liberallesme ve kiiresellesmenin etkisiyle de
dindarlik formundaki doniisiimlerin gerceklestigi sdylenebilir. Dini olanla sekiiler olanin artik
birbirinden ayrilamayacak boyutta i¢ ice gectigi glinlimiizde din sekiilerlesme iligkisinin
catismaci perspektifle ele alinabilecegi gercegi ortaya c¢ikmustir. Bir aradaligin catismact
boyutunu en iyi ifade edecek kavramin ¢aligmada “senkretik” oldugu diistiniilmiistiir. Ayrica din
sekiilerlesme tartigmalarinda marjinal sayilabilecek uglarin giderek azaldigi da bir vaka’adir.

Gazete kose yazilarinda ortaya c¢ikan bu yaklasimlar sekiilerlesmenin realitesine ek olarak
laiklik 6zelinde Diyanet’in varligimmin laiklige engel olmadigi noktasinda laikligin bir Tiirk
modeline evrildigi goriilmektedir. Laikligin Bati’dan alinmasi, bu kavramin dine ters oldugu
diisiincesini haklilastirmadig: gibi laiklige islam adima karsi ¢ikmanin da sosyolojik gergekligi
pek fazla géziikmemektedir.
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LiSANS EGITIMINDE MATERYAL GELiSTIRME: KLASIiK MANTIK

Yard. Do¢. Dr. Hiisamettin YILDIRIM
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Oz
Insan1 diger canllardan ayiran temel nitelik sahip oldugu aklidir. insan akli sayesinde
diisiinmekte, anlamakta ve anlamlandirmaktadir. Dahasi bunlardan ¢esitli ¢ikarim ve kanaatler

ortaya koymakta ve tiim yasamini buna gore diizenlemektedir. Bu durum onun hayatin bagindan
sonuna bir mantik faaliyeti i¢cinde bulundugu ger¢egine isaret etmektedir.

Mantigin genelde diger bilim dallarindan soyutlanmus, i¢cine kapali bir disiplin oldugu seklinde
birtakim yanlis tavir ve algilar s6z konusudur. Bu tiir algilar 6zellikle lisans, lisansiistii egitim
seviyesindeki Ogrencilerde bir 6n yargi olusturmakta ve mantiga karsi ilgisizlie sebep
olmaktadir. Bununla birlikte egitimin ilerleyen asamalarinda sosyal bilimler igerisinde bir¢ok
alanin, mantik bilgisine olan ihtiyacinin daha da arttigi bilinen bir gercektir. Klasik mantik
kitaplarinin genellikle metne dayali hazirlanmis olmalar1 sebebiyle 6grenmede bir takim
giiclikkleri beraberinde getirmesinin yanisira Ogrencinin derse olan ilgisini azalttigi da
bilinmektedir. Dersin gorsel sema ve tablolarla desteklenerek islenmesi lisans, lisansiistii ve
ozellikle uzaktan egitimde Ogrenmeyi kolaylastirmakta ve Ogrencinin derse olan ilgisini
artirmaktadir.

Bu bildiride, mantik derslerinde konularin gorsel unsurlarla desteklenerek, c¢esitli semalar ve
tablolar iizerinden izah ve agiklamalar yoluyla, 6grenmeyi kolaylastirma, pekistirme, bilginin
kaliciligin1 saglama ve daha interaktif bir 6grenim siireci gergeklestirilebilmenin imkani
tartisilacaktir. Ayrica mantik disiplininin, yeni yontemlere agik ders materyali gelistirmeye
miisait bir yapiya sahip oldugu ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Mantik, Ogretim, Materyal gelistirme.
MATERIAL PREPARATION IN EDUCATION: CLASICAL LOGIC

Abstract

The essential feature which separates mankind from other creatures is its intelligence. The
intelligence enables man to think, understand, and interpret. Furthermore, it reveals various
inferences and convictions, and organizes its whole life in accordance with this. This situation
remarks the fact that he remains in a logic activity from his birth till his death.

Logic is considerred to be isolated from the other disciplines, and there are wrong conducts and
perceptions claiming that it is an introvert discipline. Such perceptions create a bias on
especially undegraduates and postgraduates, and cause them become indifferent for logic.
Nevertheless it's a common fact that at further levels of education, many fields within social
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sciences experience an increasing need for logic. It's known that conservative logic books
generally were text oriented which caused some difficulties in learning, and implied the
occurrence of decreasing interest of students for lessons. Teaching the subject sustained with
visual schemes and charts will ease learning for undergraduates, postgraduates, and especially
for students who follow correspondence study, and increases the interest of the student in the
subject.

This study will discuss facilitating, consolidating learning with descriptions and explanations
supported by visual elements of logic course subjects, eliciting knowledge persistency, and the
possibility of materializing a more interactive study process. Moreover, effords will be made to
manifest that the discipline logic has a proper structure for developing subject material for new
methods.

Keywords: Calsical Logic, Teaching. Material Preparation.

Giris

Mantik en eski ve en modern diisiinme disiplinlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu
yonilyle mantik insan diisiincesinde ve ugrasisinda merkezi bir 6neme sahiptir denilebilir.
Ciinkii insan1 diger canlhlardan ayiran temel nitelik sahip oldugu aklidir. Insan, akli sayesinde
diisiinmekte, anlamakta ve anlamlandirmaktadir. Dahas1 bunlardan ¢esitli ¢ikarim ve kanaatler
ortaya koymakta ve tiim yasamini buna gore diizenlemektedir. Bu durum onun hayatin bagindan
sonuna bir mantik faaliyeti i¢cinde bulundugu gercegine isaret etmektedir.

Buradan hareketle denilebilir ki insan diisiiniirken, tasavvur ederken, plan yaparken, konusurken
veya dinlerken aslinda farkinda olarak veya olmayarak siirekli olarak mantik yiiriitmektedir.
Hayatin akisi igerisinde insanlarin birbirlerini tutarli, tutarsiz veya celiskili olmakla, dogru
diisiinme veya diisiinmemekle hatta sagmalamakla, yanlig diisiinme ve konusmakla, aklini dogru
kullanmak veya kullanmamakla itham ettikleri sik¢a rastlanilan bir durumdur. Kullandigimiz
veya sahit oldugumuz bu kavramlar ayni zamanda mantik disiplininin de kullandig
kavramlardir.

Bir arag disiplini olarak mantik sadece sosyal ve pratik hayatta degil ayni1 zamanda felsefe, ilim
ve teknik gibi ¢esitli alanlarda kullanilmaktadir. Sosyal ve pratik hayatta dilin dogru, igeriginin
sinirlart belli sekilde kullanilmasinin geregini ve usuliinii gostererek, insanlarla saglam iletigim
kurmay1 saglar. Diger taraftan insani sik sik yanilgiya diismekten kurtararak, onun dogru bilgi
ve inanglardan hareketle dogru sonuglara ulagmasii temin eder. Felsefe ve diger bilimler
baglaminda bu alanlarin sonuglarini tenkit etmede, kavram ve ilkelerin tahlilini yapmada ve
onlarin dayandiklar1 temel varsayimlari arastirmada mantigin sagladigi analiz yontemleri
olduk¢a Onemlidir. Mantigin sundugu imkan ve aletler kullanilmadan bir fikir binasi veya
felsefe insa edilemez, fikirler tartilamaz, baglayici elestiriler getirilemez ve ortak uzlagma
zemini bulunamaz. Ayrica mantik ile ilgili az bilinen noktalardan biri de &zellikle modern
sembolik mantigin her tiirlii elektrik devrelerinin, bilgisayarlarin ve ¢ok yaygin otomasyonun
teorisine uygulanmakta olmasidir.

Mantik Ogretimi

L Graham Preist, Mantik, Dost Yaymevi, Ankara 2017, s. 9.
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Egitim dikkate alindiginda tiim ydnleri ile mantik disiplini matematik, fen ve sosyal bilimler
basta olmak iizere ama oOzellikle felsefe ve ilahiyat alaninda temel disiplin olma ozelligini
devam ettirmektedir. Bu nedenledir ki Islam diinyas1 bunu ¢ok iyi kavramis ve mantifa ve
mantik egitimine gok bilyiik énem vermistir. islam diinyasin1 mantik disiplini ile tamstiran
Farabi mantigin 6nemini su sekilde vurgulamaktadir; “Mantik sanati, biitin halinde, akli
diizeltmeye ve yanlis yapilmasi miimkiin olan biitiin makul seylerde insan1 dogru yola ve gercek
tarafina yoneltmeye yarayan kanunlar1 ve insani, makullerde yanlistan, siirgmeden ve hatadan
koruyan ve muhafaza eden kanunlar1 verir.”> Farabi’nin yolundan devamla ibn Sina bircok
eklemelerle bu gelenegi devam ettirmistir. Aymi sekilde mantigin Onemini ¢ok iyi
kavrayanlardan birisi olarak burada Gazali 6zellikle belirtilmelidir. Gazali mantigi kelam
ilmine sokmus ve mantik bilmeyenin ilmine itibar edilmeyecegini ifade etmistir.> Ona gore
mantik tiim ilimlerin dl¢iisiidiir. Buradan hareketle islam diinyasinda mantik égrenmenin her
Miisliiman iizerine farz-1 kifaye olduguna hiikmedilmistir.®> Boylece Gazali’nin etkisiyle ilim ve
egitim camiasinda mantik sadece beseri ilimlerin degil ayn1 zamanda dini ilimlerinde temeli
haline getirilmis olur. Bu anlayisin sonucu olarak islam diinyasinda medreselerde miistakil bir
ders olarak okutulmaya baglanmistir.

Mantigin ilmin aleti” olarak kabul edilmesi ve okullarda okutulmasinin zorunlulugu veya
gerekliliginin tartismasiz kabulii dnemli bir noktadir. Aristo bu ilmin kurucusu® olarak mantig,
ilim 6grenmeden 6nce dgrenilmesi gereken bir ilim olarak ifade etmistir.® Dolayisiyla da konu
egitim oldugunda durum daha farkli bir boyut kazanmaktadir. Mesele rastlantiya veya kendi
haline birakilamayacak kadar ciddi ve dnemlidir. Ciinkii egitimin amaci kisiyi fiziksel, sosyal,
estetik, ahlaki kiiltiirel kisisel zihinsel yonlerden gelisimine, sahip oldugu potansiyeli tam olarak
gelistirip kullanabilmesine imkan saglamaktir.’® Dolayasiyla gerek kendisi gerekse toplumla
olan tiim faaliyetlerinde bilgili, bilingli, dogru, tutarli diisiinen, konusan ve davranan, yaptiginin
ve sOylediginin farkinda olan birey olmasi hedeflenir. O halde ozellikle zihinsel gelisimi
bakimindan aklin ilkeleri, akil yiiriitmenin yapisi ve kurallan {izerinde énemle duran mantik
Ogretimi biiyiikk 6nem tasimaktadir. Clinkil hayata dair yapip etmelerimizin hepsi akil ve aklin
kullanimi sayesinde miimkiin olabilmektedir.

Bununla birlikte mantigin genelde diger bilim dallarindan soyutlanmig, i¢ine kapali bir
ilim/disiplin oldugu seklinde birtakim yanlis tavir ve algilar s6z konusudur. Bu olumsuz tavir ve
algilar bilhassa 6grenciler arasinda lisans egitim siirecinin baslangi¢ evrelerinde olduk¢a yaygin
bir kanaattir. Fakat ogrenciler lisans ve lisansiistii egitiminin ilerleyen safhalarinda mantig

2 Farabi /limlerin Sayimi, Cev. Ahmet Ates, Istanbul, 1990, s. 64.

3 Gazali, EI-Mustasfa (islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi) Cev. Yunus Apaydmn, Rey Yaymcilik,
Kayseri 1994, s. 11; Detayh bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, Islami Arastirmalar,
Gazali Ozel Saysi, Cilt. 13. Sayr: 3-4. 2000, s. 25; Ibrahim Capak, Gazdli’'nin Mantik Anlayisi, Elis Yaynlari,
Ankara 2011 s.14-16.

4 Ibrahim Capak, Diisiince Gelenegimizde Mantik, Ensar Yaymlari, Istanbul 2016, s.84-85.

5 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 9; Detayl bilgi i¢in

bkz. Ibrahim Capak, Gazdli’nin Mantik Anlayisi, $.14-16; Mustafa Cagrici, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi, "Gazali" Maddesi, Cilt 13, 1996, s. 496.

Nazim Hasirci, /bn Teymiyye 'nin Mantik Elestirisi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2010, s.17.

7 Hamdi Ragip, Atademir, Aristo ’nun Mantik ve Ilim Anlayisi, Ankara, 1974, s. 89,90,95;Nihat Keklik, Tiirk-Islam
Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar, 2.Baski, Ankara 1996,
s. 223.

8  Graham Preist, a.g.e., s. 137.

Hamdi Ragip, Atademir a.g.e., s. 90.

10 Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris, Pegem Yaymlar1, Anlara 2015, s. 31
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Ogrenememis olmanin eksikligini bariz bir sekilde fark etmekte ve mantig1 6grenme ihtiyacinin
mutlaka gerekli oldugunu kabul etmektedir. Ozellikle sosyal bilimler igerisinde felsefe,
sosyoloji, hukuk, ilahiyat gibi alanlar bu anlamda bu ihtiyaci daha ¢ok hissetmektedir. Burada
belirtilmesi gereken bir husus da sudur ki mantik genellikle tek basina 6grenilmesi herkes igin
kolay olmayan hatta bircok kimse i¢in olduk¢a zor olan bir disiplindir. Bu sebeple bir dgretici
esliginde 6grenilmesi adeta zorunludur denilebilir.

Mantik Ogretiminde Karsilasilan Sorunlar

Gilinlimiizde mantik 6grenimi ile ilgili bir takim zorluklardan s6z etmek miimkiindiir. Genellikle
Ogrenciler mantig1 6grenmekte ve anlamakta zorlandiklarini belirtmektedirler. Mantigin pratikte
bir ise yaramadigi, kendi hayatina hitap etmedigi, hayatla iliskisi olmayan bos, anlamsiz ve
bosa zaman harcamaktan baska bir sey olmadig fikrinden hareketle gelecekte kendi yasaminda
veya meslek hayatinda kullanilmasi gerekli bir sey olmadigina inanmaktadirlar. Bu durum
ogrencilerin derse olan ilgilerini kaybetmelerine sebep olabilmektedir.

Ogrencilerin tavirlar1 irdelendiginde bu olumsuz kanaatleri besleyen en 6nemli etkenlerin
basinda mantik ders kitaplarimin oldugu fark edilmektedir. Mantik ders kitaplari geleneksel
egitim anlayisina uygun olarak genellikle metne dayali anlaim ve izahlar seklinde
hazirlanmaktadir. Konular bazen ¢ok detayl ve teferruatli bazen de ¢ok kisa ve 6zet seklinde
sunulmaktadir. Ders kitaplarinin metne dayali hazirlanmasi1 ve gogunlukla da tek bir duyuya
hitap etmesi sebebiyle 6grenme esnasinda konu anlasilsa bile, cok ¢abuk unutulabilmekte ve
Ogrenmenin kalicilig1 saglanamamaktadir.

Yukarida ifade edilen hususlar dikkate alindiginda mantikla ilgili 6nyargilarin agilmasi,
mantigin dgretimi, 6grenimi ve mantiga olan ilginin artirilmasi baglaminda neler yapilabilecegi
hususu tizerinde durmak gereklidir.

Materyal Gelistirme

Mantik konulari, ilgili alanin egitimine alt yap1 olusturacak sekilde belirlenebilir veya
siirlanabilir. Daha ag¢ik bir sekilde ifade etmek gerekirse fakiilte veya boliimiin -felsefe
edebiyat, ilahiyat vd. gibi- miifredati igerisinde yer alan ders konulari ile uyumlu olan konulara
agirlik verilebilir.

Derslerde ogrencilerin ilgi ve egilimlerinin gozlemlenmesi ve Ogrencilerden gelen geri
donislerin degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ders kitab1 hazirlanirken metne dayali
anlatim seklinde degil, ilave olarak konular1 gorsel unsurlarla destekleyerek, ¢esitli semalar
izerinden izah ve agiklamalar yoluyla daha ¢ok duyuya hitap ederek, dgrencinin derse ilgisini
artirmak, dgrenmeyi kolaylastirmak ve daha interaktif bir 6grenim siireci amaglanmalidir.
Genellikle mantik ders kitaplar1 incelendiginde belli basli birkag ¢izelge veya tablo disinda ¢ok
fazla bir gorsel anlatima rastlanmamaktadir. Ancak gorsel anlatimlara da yer verilerek
hazirlanacak anlatim semalar1 ve tablolar sayesinde ders kitaplar1 zenginlestirilebilir. Bu sekilde
kendi kendine Ogrenme, derste veya derse hazirlik asamasinda 6grenciye daha fazla katki

11 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Pegem akademi , Ankara 2012, s. 337; Detayh bilgi i¢in bkz.
Leyla Kiiciikahmet, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Gazi Biiro Kitabevi, Ankara 1995, s. 93-95; Leyla Kiigiikahmet,
Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2003, s.108-110; Kenneth D. Moore,
Ogretim Becerileri, Ed. Ersin Altintas, Cev. Nizamettin Kaya, Yayinevi, Basimyeri ve Tarih Yok, s. 138; Halil
Ibrahim Yalin, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2003, 5.106-120.
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sunmak miimkiin olabilir. Boylece derse ve ogrenmeye yonelik ilgileri artirilabilir. 2 Bu
noktada mantik konularinin goérsel semalar ve tablolarla nasil zenginlestirilebilecegini birkag
ornekle gdstermek miimkiindiir.*3

Konu: islam ve Bati manticilarina gére Mantigin Boliimleri

Mantigin béliimlerinin isimlendirilmesi:
islam Mantikcilar: Batili Mantikeailar
[ BESTUMEL |
TASAVVURAT (KAVRAMLAR) ——|  KATEGORILER FORMEL (BiCIMSEL/SURI )
[ ONERMELER
KIYAS ]
BURHAN |
TASDIKAT(HUKUMLER) p— CEDEL L INFORMEL iCERIKSEL,/MADDI)
HITABET
Siir
L SAFSATA —

Islam ve Bat: mantik¢ilarina gére mantigin konularinin béliimlenisi metnin yani sira yukaridaki
gibi basit bir sema ile daha anlagilir hale getirtilebilir.

Konu: Kavramlarin ifade Edilisi

Tabii Delalet: o ’ 7\ ’
=t o8 BG 0
—| Duygu ve disiinceyi Wie) J ) %)
belirten yiz ifadeleri v \7) v %

Sazs l‘j y4 Akli Delalet: [t

Dumanin atese delaleti

Vaz'i Delalet: @ ® @

Cesitli isaret ve gizgilerin| = o S

delaleti |

12 Leyla Kiigiikahmet, Ogretim Ilke ve Yontemleri, s. 94; Leyla Kiigiikahmet, Ogretimde Planlama ve

Degerlendirme, $.108-110. )
Bu bildiride kullanilan tim gorsel ve semalar Hiisamettin Yildirim- Mustafa Ulger, Semalarla Klasik Mantik,
Gece Kitaplig1 Yay. Ankara 2017, adl1 kitaptan alinmistir.
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Sozli

Tabii Delalet:

__ | sikayet, sizlanma, veya bir
duyguya isaret eden
ifadeler

Akli Delalet:

Igitilen bir sdziin onu
soyleyene delaleti

'ah’, 'of, 'Gf', "puf', "hey'

Bir telefon konusmasinda
karsidaki kisinin sesinden kim
oldugunun taninmasi gibi

— Vaz'i Delalet:
‘insan’ teriminin
‘konusan hayvan’a
delaleti

'insan konusan hayvandir.'

seklinde ifade edilen
dnerme ciimlesi

Kavramlarin delaletleri konusu yukaridaki gorsel tizerinden islendigi takdirde hem isitme hem
de gorme duyusu harekete gegirilecektir. Boylece hem 6grenme kolaylastirilabilir hem de

pekistirme saglanabilir.

Konu: Bes Tiimele Gore Tamim Cesitleri

TAM OZSEL

— —  WVARLIK |

—  Cisim . cisim UZAK CiNS

—  CANLI _- cANLI |

_.. HAYVAN .. YAKIN CiNS —‘ HAYVAN

—  INSAN TOR —  INSAN TR
YAKIN AYRIM

YAKIN AYRIM

<{ KONUSAN

Tanim cesitleri anlatilirken yukaridaki gorselden hareketle Ogrencilerin Porphyrios agaci

iizerinde yakin cins, yakin ayrim ve tiir gibi hususlar1 daha iyi anlamalar1 saglanabilir.
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IIrBJTr biitiniin tikellere béliinmesi

Bu tir bélmede bélinenle bélumleri birbirinden farkh seyler
degildir. Mantik agisindan asil bélme bu tiir bolmedir.

dogru cizgi
Cizgi <
egri  Gizgi A e N\

L.

30 sayi1simin tikellere bélinmesi —

<>

Bolme konusu gorseldeki gibi giindelik yasamda siirekli kullanilan o6rneklerden hareketle

e

Bir biitiiniin unsurlarina béliinmesi :
Bolmede boliumler, boliinenden farkhdir.
SU (H,0) > 2H+0

~

Ekmegin unsurlarina béliinmesi —

Con)

Su @|Tuz|

anlatilabilir. Boylece hem isiterek hem gorerek hem de kendisi uygulama yaparak 6grenme

pekistirilebilir.

Konu: Onerme Cesitleri
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YARGININ NiCELIGINE GORE:
-TOMEL -TIKEL -TEKIL -BELIRSiz

YARGININ NITELIGINE GORE:
-TUMEL OLUMLU -TUMEL OLUMSUZ
BASIT -TIKEL OLUMLU -TIKEL OLUMSUZ
" |(KATEGORIK)

KARMASIK ONERMELER:
-KONUSU KARMASIK
-YUKLEMi KARMASIK

-KONUSU VE YUKLEMI KARISIK

YAPILARI / YARGI

SAYISI
Ll BIiLESiKLiGi ACIKCA BELLi OLANLAR:
-SARTLI — (BITiSiK- AYRIK )
-BAGLANTILI -NEDENLI
-GORELI -EKLI
BILESIK
—L BILESiKLiGi GiZLi OLANLAR
-0z6ULD -KARSILASTIRMALI
o= -CIKARMALI -SINIRLANDIRICI
ONERME |
CESITLERI
OLUMLU
NITELIiKLERi
BAKIMINDAN
OLUMSUZ
BASIT
KiPLiKLERi
BAKIMINDAN ZORUNLU
MUMKON
ANALITIK
iCLEMLERI
BAKIMINDAN
SENTETIK

Genellikle klasik mantik kitaplarimin bir ka¢i disinda 6nerme c¢esitleri ile ilgili bir sema
bulunmamaktadir. Fakat yukaridaki gibi 6nerme ¢esitlerini gésteren bir sema, 6grencilerin
zihinlerinde bir ¢erceve olusmasina katki sunabilir.

Konu: Onermelerde Dagiticihk
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Birinci aksiyom:

OLUMLU ONERMELERDE YUKLEM DAIMA TiKELDIR. ]

Timel olumlu ve tikel olumlu énermelerde yiiklem kaplamlarimin tiimiyle degil,
bir kismuyla alinmistir. Dagiticihk bakimdan “Her insan 6liimlidiir" énermesi insanlarin

bazi 8liimlilerden olduguna isaret eder.

Her insan dlimlddr.

Onerme olumlu — O halde yiiklem TIKEL dir.

Olimli kimesi {}
Yiiklem 6limldlerin tamamina degil bir kismina isaret etmektedir.

TUMEL OLUMLU [ KONU [ YUKLEM
(A) : .
TUMEL TiKEL
DAGITILMIS ‘ { DAGITILMAMIS

BUTON insanlar ‘ ~{ Gliimladir.

BAZI dlumliiler insandir.

(insan @lumltlerden bir kismini olusturur.)

Onermelerde dagiticilik konusu yukaridaki gibi hazirlanmus gorseller iizerinde gdsterilmek
sureti ile Ogrencide dagiticilik hususunda yiiklemin tiimelligi veya tikelligi hususunun nasil
tespit edilebilecegi daha anlagilir hale getirilebilir.

Konu: Onermeler Aras iliskiler
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KARSIT — ALT KARSIT SNERMELER
Bitiin insanlar galiskandir. Highir insan ¢aligkan degildir.
KARSIT
Nicelik  <Tiimel : ayni : Tiimel > Nicelik
NiteliH <Q|_um|u I farkh Olumsuz > Nitelik
A E
TERIMLERI AYNI olan iki Snermenin
NICELIKLER| AYNI NITELIKLER] FARKLI ise
TUMEL ise — KARSIT — ST KARSIT
TIKEL ise — ALT KARSIT olur.
1 o
Nicelik <Tikel I ayni I Tikel > Nicelik
Nitelik <Olumlu II farkh II Olumsuz > Nitelik
ALT KARSIT
Bazi insanlar caliskandir. Bazi insanlar ¢aliskan degildir.
ALTIK ONERMELER
Biitiin insanlar ¢aligkandir. Higbir insan ¢aligkan degildir.
Nicelik Nitelik Nicelik Nitelik
Timel Olumlu Tiimel Olumsuz
A E
TERIMLERI AYNI olan iki 6nermenin
NiCELIKLERI FARKLI
NITELIKLERI AYNI
Tikel Olumiu | O Tikel Olumsuz
Nicelik Nitelik Nicelik Nitelik
Bazi insanlar caligkandir. Bazi insanlar ¢aligkan degildir.
ULUSLARARASI
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CELiSIK ONERMELER

Butun insanlar ¢aliskandir. Higbir insan g¢aliskan degildir.
Nicelik Nitelik Nicelik  Nitelik
Timel Olumlu Tumel Olumsuz

Tikel Olumlu Tikel  Olumsuz

Nicelik  Nitelik Nicelik Nitelik

Bazi insanlar ¢aligkandir. Bazi insanlar ¢aliskan degildir.

Onermeler arasi iliskiler konusu yukaridaki gibi hazirlannug gorseller iizerinde anlatilabilir.
Boylece 6grenci konuyu hem gorerek hem de uygulama yaparak 6grenebilir.

Konu: Akil yiiriitme

Akl Her insan olimlidir

Birinci Onciil
(Terim) '—T = (Terim)

Terimler Aras iligki HUKUM )—

— Sokrates insandr. HUKUMLER
Ikinei Onciil - — - L
(Terim) (Terim) arasi iligki:
AKIL YORUTME / KIYAS

Terimler Aras: iligki HUKOM =

Sonug O halde Sokrates olumluddr. YENl H U KUM

yiirlitme konusu mantikta oldukg¢a onemli bir konudur. Yukaridaki gorsel iizerinde akil
yiiriitmenin asamalar1 daha acik bir sekilde gosterilebilir. Onermenin terimler arast iliski oldugu,
terimler arasi iligki ile hilkkmiin elde edildigi, nihayet hiikiimler arsasi iliskinin de akil yiiriitme
oldugu ve bu sayede yeni bir hiikmiin elde edildigi hususu daha iyi anlatilabilir.

Konu: Kiyasin Yapisi ve Unsurlari
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KUCUK TERIM ORTA (ORTAK) TERIM BUYUK TERIM
KAPLAMI EN DAR BUYUK TERIM iLE KUCUK KAPLAMI EN GENIS
OLAN TERIM ARSINDAKI BAGI OLAN
KURAN

/"'—_"ﬁ

vr
BUTUN

iNSANLAR OLUMLUDUR

7

v
SOKRATES iNSANDIR

OLUMLUDUR

O HALDE SOKRATES

Biitin insanlar BIGEAIGEEE - oo onerme

(Orta Terim) (Bayuk Terim)

—,
Sokrates insandir. | - (icik Onerme)

(Kiictik Terim) (Orta Terim)
O halde Sokrates de - = (Sonug)
(Ktgik Terim) (Blyuk Terim)

Kiyasin yapis1 ve unsurlart konusu yukaridaki gibi gorseller {izerinde kiiciik, orta ve biiyiik
terimlerin hangileri oldugu gerekgeler ile birlikte gosterilebilir. Sonucun nasil elde edildigi yani
kii¢iik terimin sonugta konu, biiyiik terimin sonugta yiiklem ve orta terimin sonugta yer almadigi
seklindeki hususlar dahil tiim agsamalar daha iyi anlatilabilir.

Konu: Kiyas Cesitleri
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YUKLEMLI KESIN

KIYASLAR
—  KESIN KIYASLAR — -
BITISIK SARTLI KESIN
KIYASLAR
SARTLI KESIN KIYASLAR
. AYRIK SARTLI KESIN
BASIT KIYASLAR KIYASLAR

SARTLI ONCULU BiTiSiK
SECMELI KIYASLAR

L SECMELI KIYASLAR

SARTLI ONCULU AYRIK
SECMELI KIYASLAR

iLERi GIDEN
o . ZINCIRLEME KIYAS
< —| ZINCIRLEME KIYAS p—
U-I') o ZINCIRLEME KIYAS

BILESIK KIYASLAR
g u HULFi KIYAS
"
— DILEMLER/IKILEM
KISALTILMIS/EKSIK

ONERMELI KIYAS

DUZENSIZ KIYASLAR

DELLILI KIYAS

Hemen hemen mantik kitaplarinin bircogunda kiyasin ¢esitlerini gosteren bir sema veya gorsele
rastlanmaz. Ancak kiyasin ¢esitlerini bir biitiin halinde gostermek sureti ile kiyasin tiirlerini
zihinde canlandirma ve dgrenmede kolaylik saglanabilir.

Konu: Tasdik Tiirleri

ULUSLARARAS!
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ZiHIN iKi SEY ILE iLGiLi OLARAK BiR SECIM YAPMAK DURUMUNDA KALDIGINDA

Diinya déniiyor. Segim GERCEGE UYGUN ise ,|:> YAKiN/ KESiN BILGI

/ Diinya dénmiyor. Secim GERCEGE UYGUN DEGIL ise |,:> CEHL- MUREKKEP

e
(~

\\ Alem sonradan olmadir, Segim yapilmakla birlikte SAGLAM DEGIL ise ||:> TAKLIT

Secim yapiimakla birlikte

[Bal}aﬂ hirsiz olanin oflu da hirsiz olur] DIGER TARAFIN DA DOGRU OLMA iHTIMALI j> ZAN

soz konusu ise

Tasdik tiirleri konusu yukaridaki gibi tim konu tek bir gorsel yoluyla anlatilabilir ve gorsel
iizerinde dgrencilerin mukayese etme imkani saglanabilir. Bu bakimdan gorerek isiterek dahasi
kendi Orneklerini {liretmek suretiyle de uygulamali olarak Ogrenebilir ve bilgi kalici hale
getirilebilir.

Yukarida verilen 6rnekler mantik dersi ile ilgili -tiim konulara burada deginmek miimkiin
olmadigindan- bazi konulara yonelik ifade edilmistir. Ancak belirtmek gerekir ki bu sekilde bir
yaklagimi tlim mantik konularma uygulamak miimkiindiir. Gorseller ile ilgili bir diger hususta
gorsel ve semalarda renk kullanimidir. Farkli renk kullanimi ile 6grencinin konu ile ilgili 6ge ve
unsurlari, aralarindaki iliskiyi daha iyi gdrmesi ve ayirt etmesi saglanabilir. Bu bakimdan bu
sekilde hazirlanan gorsellerin sadece ders sunumlarinda degil ders kitaplarinda da yer almasi
gereklidir. Boylece 6grenci sadece, ders esnasinda degil, derse hazirlanirken veya dersten sonra
da bu gorseller iizerinden kendi kendine 6grenme imkanini elde edebilmelidir.

Egitim ve 6gretimde birden fazla duyuya hitap etmenin 6nemi olduk¢a 6nemlidir. Bu sekilde
hazirlanmis ders materyalleri ile &grencilerin birden ¢ok duyusuna hitap etmek miimkiin
olabilir. Caligmalar gdstermektedir ki insanlar okuduklarimin %10’nu, duyduklarimin %20 sini,
gordiiklerinin %30’nu, hem goriip hem isittiklerinin %50’sini, goriip isitip sdylediklerinin
%80’ini, goriip isitip dokunup sdylediklerinin %90’ hatirlamaktadirlar. ** Mantik derslerinde
de birden fazla duyuya hitap etmesi sebebiyle bu gorsel semalarin kullanimi sayesinde
O0grenmeyi ve pekistirmeyi daha iist bir seviyeye tasimak miimkiin olabilir. Boylece derslerde
gorsel unsurlarin kullaniminin hem &greten hem 6grenen agisindan bir¢ok fayda saglayacagi
aciktir. Bu faydalarin neler oldugunu ifade etmek gerekirse bunlar su sekilde sirlanabilir:

e Zamandan ve sézden ekonomi saglarlar.

14 Ozcan Demirel, Ogretim Ilke ve Yontemleri Ogrenme Sanati, Pegem Akademi , Ankara 2009, s. 59, 277.
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e Belirli bir fikrin gbz 6niinde canlandirilmasina yararlar.

e Karmasik fikirleri basite indirgeyerek acgiklarlar.

e Islemleri basitlestirirler.

e Fikir islem ve siireglerin sirasini gosterir.

e (Ogretimi canli ve agik hale getirir.

e Ogrencinin ilgi ve dikkatini artirir.

e Ogrenilecek konu iizerinde pratik yapma imkan1 saglarlar.
e Ogretimi zenginlestirirler.*®

Sonu¢

Derslerde gorsellerin ve semalarm kullanimi, konularm sunumu ve anlatimi bu gorseller
tizerinden yapildiginda 6grenmede kolaylik saglayabilecegi, 6grencilerin derse olan ilgi ve
katiliminda bir artisin olacagi, mantiga olan olumsuz alginin olumlu yonde degistirilebilecegi,
dahast manti§in 6neminin daha iyi anlasilmasina yardimeci olacagi rahatlikla ifade edilebilir.
Ciinkii mantik dersi bu tarz anlatimlara imkan veren, yenilige acik sunumlar hazirlamaya ve
gelistirmeye miisait bir yapiya sahiptir. Iyi hazirlanmis gorsel ve semalar dersin 6grenilmesinde
biiyiik bir etkiye sahip olmaktadir. Ozellikle internet iizerinden yapilan derslerde dgrenime
katkis1 daha da artmaktadir. Son yillarda gelisen teknoloji sayesinde -yiiksek maliyetli olmakla
birlikte- derslerde ¢esitli animasyonlarla 6grenmeyi daha da ileri bir seviyeye tasimak miimkiin
goriinmektedir.
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KUSEYRI’NIN NEFSLE MUCAHEDE ANLAYISI

Yrd. Do¢. Dr. M. Mansur GOKCAN

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Ruhun bedene girmesiyle nefs aktifleserek insan lizerinde etkin hale gegmistir. Hz.
Adem ile Havva’nin, yaratilisla birlikte nefsin aktivitesi ile karsilasarak yasak
meyveden yemelerinde bu durumu gérmek miimkiindiir. Nefsin aktif hale gegmesiyle
birlikte kalbe ve uzuvlara hakim olmak i¢in ruh ile nefs arasinda amansiz bir miicadele
baslamistir. Tasavvuf, bu miicadelede ruhun iistiin gelmesi i¢in miicadele edilmesine
onem vermektedir. Nefs ile miicahede, nefsle yapilan savasin adidir. Hz. Peygamber, bir
savastan sonra “Kiictik cihattan biiyiik cihata dondiik.” diyerek nefsle miicahede etmeyi,
cocuklar ve torunlar i¢in helal rizik sikintisina katlanmay1 ve nefsin yasaklanan sehvet
ve lezzetleri elde etme istegini engellemeyi hedeflemistir. Nefs, her isteginin
gerceklesmesiyle gii¢ kazanir ve kalp tlizerinde daha etken hale gelir. Nefsin bir isteginin
yerine getirilmesi, diger isteklerinin yerine getirilmesinin zeminini olusturur. Nefsin
istekleri smirsizdir ve hedefleri de belli degildir. Cennet, nefsin isteklerini engelleyen;
cehennem ise nefsin isteklerini yerine getiren kimsenin gidecegi yerdir. Nefsi ezip
kiigiiltmek tasavvufun adaplarindandir. Nefsini ylice goren kimse, dinini kii¢iik goriir.
Amelleri begenmek, farkina varmadan gurur ve kibire kapilmaya sebep olabilir. Nefsin,
daha masum gorlinen bu tuzagi, Ozellikle mi’min kimseler ic¢in hazirladig
anlasilmaktadir. Iyi ve giizel ameller, Allah’in yardimiyla, kotii ameller ise nefsin
tesviki ile gerceklesmektedir. O halde, iyi amellerle kibirlenmek ve 6giinmek yerine,
onlarin gerceklesmesinde yardimci olan Allah’a siikretmek gerekir. Biitiin giizel halleri
Allah'a izafe etmek, biitliin gilinahlar1 ve kotiiliikkleri de nefse izafe etmek gerekir.
Cehennemde, derilerin pistik¢e bagka derilerle degistirilmesi; diinyada, nefse ve hevaya
her uymanin karsiligidir. Cennette nimetlerin yenilenmesi ve katlanmasi da, diinyada
nefse her muhalefetin karsiligidir. Koétiiliigii emreden nefs-1 emmareyi, kendisinden razi
olunan nefsi marziyyeye ve nefs-i kdmileye ¢evirmek tasavvufun amaglarindandir.

Anahtar Kelimeler: Nefs, savas, tasavvuf, kalp.
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Giris

Heva kelimesi, ask yani sevgi ve tutku anlamlarindadir. Heva, hayir ve serrin
baslangicinda olur. Nefsin hevasi, onun istegidir. “Nefsinin hevdsimi engelleyen
kimse...”! ayetinin manasi, “nefsinin sehvetlerini yani arzu ve isteklerini engelleyen

2

kimse...” anlamindadir.? Heva, nefsin, sehvetine/arzusuna meylidir.® Heva, arzu ve
istek demektir. Nefsin, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz ¢evirmesi, ser’l dlgiilere

bakmaksizin hosuna giden seylere yonelmesidir.*

Tasavvufta, nefs ve heva kelimeleri birbirinin yerine kullanildiklar1 gibi; heva,
nefsin siifli istekleri olarak da kullanilmaktadir. Heva, kotiliigii emreden nefs-i
emarenin istegidir. Riyazetle, nefsi emare egitilerek hevasina meyletmesi engellenebilir
ve nefs-i emmare, nefs-i marziyyeye ve nefs-i kamileye ¢evrilebilir. “Nefsle miicahede”
denildiginde, nefs-i emmare ile yapilacak miicahede kastedilmektedir.

Kuseyri, “Nefse muhalefet, ibadetin basidir. Bir kimsenin i¢inde nefsaniyet
yildizlar1 dogarsa, o kimsenin kalbinde Allah ile iinsiyet giinesi batar.” diyerek nefsin,
kullugun ve vuslatin 6niinde ne biiylik bir engel oldugunu ortaya koymustur. sehl b.
Abdullah, “Nefse ve nefsin hevasina muhalefet edilmek suretiyle Allah’a ibadet edildigi
gibi baska bir seyle ibadet edilmemistir.” ® diyerek Kuseyri’yi teyid etmis, ibadetin ve
kullugun sthhatinin nefse muhalefet oldugunu vurgulamistir.

Siilemi, “Nefsi ezip kiigiiltmek tasavvufun adaplarindandir. Kimin nefsi kendisine
serefli goriiniirse, dini ona kii¢iik goriiniir. Stfiye gerekli olan sey; 6nce nefsine edebi,
sonra ahlaki uygulamasidir.”’6 diyerek, once nefsi ezerek engellemek, sonra da egitmek
ve yiiksek ahlaki degerlerle donatmak gerektigini ifade etmistir.

Hucvird, “Nefsin isteklerinin gerceklesmesinden baska cehennemin kapisini agan
bir anahtar mevcut degildir. Nefsin arzularimin men edilmesinden baska cennetin
kapsin1 acan bir anahtar yoktur. Nefsin benliginin bir smrt yoktur, hedefleri de
gizlidir.7 diyerek nefse uymanin neticesinin cehennem, nefsi engellemenin neticesinin

! Naziat,79/40.

2 Ibn Manzir, Eb{'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikrim b. Ali el-Enséari, Lisanu’l-Arab, |-VI,
Kahire 1979, V1, 4728.

3 Ahmed el-Ayid ve digerleri, el-Mu 'cemii’l-Arabiyyiil-esdsi, Alecso 1989, 1280.

4 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul 1991, 219. Nefs konusunda bkz. Kara,
Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yaynlari, Istanbul 1998, s. 107; Afifi, Ebu’l-Ala,
Tasavvuf (Islam’da Manevi Hayat), trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz yayincilik, istanbul 2012, s.
135; Ceyli, Abdiilkerim, Insan-1 Kamil, tre. Abdiilkadir Akgicek, Kurtuba yayinlari, Istanbul 2016, s.
627; Kaplan, Hayri, Islam Diisiiniirlerine Gore Ruh ve Nefs (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Universitesi, 1995), s. 3, 58.

S Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, thk. Abdiilkerim Ata, Dimisk 2000, Mektebetii Esed, 250.

® Ebu Abdu’r Rahman es-Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, Cev. Siileyman Ates, Ankara 1981, 14-21.

" Hucviri, Kesfu'I-mahciib, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul 1996, 77.
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de cennet oldugunu izah etmistir. Kuseyri de, “Yularin1 heva ve hevesin eline teslim
etme, ¢iinkii seni karanliga sevk eder.”® diyerek hevanin hedefi hakkinda bilgi vermistir.

Allah’a Muviafakat ve Nefse Muhalefet

Muvafakat, Allah’a itaat etmek ve O’nun emirlerini yerine getirmek demektir.
Mubhalefet ise, bunun ziddi olup Allah’a isyan etmek ve O’nun emrettigi seyleri degil,
yasakladig1 seyleri yapmaktir. Nefsin istegi ile Allah’in istegi ters orantilidir. Nefsin
istedigi sey, Allah’in istemedigi sey iken; Allah’in istedigi sey de nefsin istemedigi
seydir. Allah’a muvéafakat, nefsin isteklerinin tersini yapmayi ve nefse uymamay1
ongoriir. Nefsin isteklerini yerine getirerek ona tabi olmak ise, Allah’a isyana ve
muhalefete sebep olur. Nefs ile miicahededeki temel felsefenin, Allah’a muvafakat ve
nefse muhalefet oldugu ifade edilebilir.

Kuseyri, kendisine Islam’m ne oldugu sorulan bir seyhin, Islam’m, “nefsi
muhalefet kilici ile bogazlamak™ oldugunu sdyledigini belirtmistir. Ebu Bekr
Tamestani, “Kul ile Allah arasinda bulunan en biiyiik perde nefistir.”® diyerek bu
engelden kurtulmadan Allah’a ulagilamayacagini agiklamistir.

Kuseyri, “Namaz goziimiin isigidir”®® hadisi ile namaza dikkat g¢ekmistir.
“Namazda, sadece Allah ve nefsin vardir. Allah’a muhatap olan sensin. Nefis, Allah’a
kars1 asidir ve O’nun diismanidir.”*! diyerek de, nefsin, namazda dahi Allah’la kul
arasina girerek vuslata engel olabilecegini belirtmistir.

Kuseyri, nefse diismanlik ve muhalefet ederek Allah’a muvafakat edildigi zaman
nefse karst Allah’la birlikte olunacagini, bdylece kullugun ve dostlugun
gerceklesecegini, saglik ve afiyetle kismetlerin gelecegini, aziz ve kerim olunacagini,
biitiin varliklarin kendisine hizmet edecegini ve kendisini yiiceltecegini, sdylemistir.'2
Onun agiklamalari, kurbiyet ve vuslatin oniindeki en biiyiikk engelin nefs oldugunu
ortaya koymaktadir.

Kuseyri, “Her ne varsa, Allah’t hamd ile tesbih eder.”*® ayetine dayanarak,
“Gergekte biitlin varliklar, miilkiyet ve yaratilista Allah’a tabidir. Nefis ise
temennide/istekte bulunur ve O’na kars1 ¢ikar. Varliklar, biitiinliyle Allah'a bagli ve
O’na karst muvafakat halindedirler. Yaraticilari ve insa edicileri olan Allah'a
kulluklarimi ikrar ederler.”** demistir.

8 Kuseyri, er-Risaletii'I-Kuseyriyye, 253.
® Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 251.

10 Ahmed, Ebfi Abdillah Ahmed b. Muhammed, Miisned, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1982, XIX, 305.

1 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, thk. ve trc. M. Mansur Gokcan, Harf Egitim Yayiciligi, Ankara
2017, 12.

12 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, 12.

13 {sra, 17/44.

14 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, 12.

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS

85




* * *
* -
@J

s

asoscongress

Diger varliklar gibi nefs de yaratilis ve miilkiyet bakimindan Allah’a tabidir.
Yaratilista nefsin yapisinda kotiiliik yoktur. Nefsin, insanlar1 Allah’a itaatsizlige tesvik
etmesi bir temenni ve bir istekten ibaret olarak goriilmiistiir. Dini naslarda, kotiligi
emreden nefs-i emareden sakinilmasi istenmistir. Nefs-i emmarenin egitilerek nefs-i
marziyyeye ve nefs-i kamileye ¢evrilmesi de tavsiye edilmistir. Nefsin imtihan vesilesi
olarak yaratildig diisiiniilebilir.

Kuseyri, “...hevdna/nefsine uyma; o seni Allah’in yolundan saptirir.”*® ayetini ve
Allah’m, “Ey Davud! Hevandan ayril, muhakkak ki miilkiimde heva’nin disinda baska
bir sey benimle miicadele/miinakasa etmez.” soziinii vererek gergek kullugun, nefse ve
hevaya muhalefet etmek oldugunu sdylemistir. 1 Bu ifadelerden, nefsin Allah’tan
uzaklagtiran en biiyiik diisman oldugu anlasilmaktadir. Seytani, Allah’in huzurundan
uzaklastiran seyin de nefs oldugu bilinmektedir.

Kuseyri, hayrin tamaminin, biitiin hallerde topluca nefse diismanlik yapmada
oldugunu sdyleyerek bu konuda Ebl Yezid Bistami’den gelen su meshur ifadeyi 6rnek
olarak vermistir: Eb( Yezid, riiyasinda gordiigli Rabb'ine, “Ey Rabbim! Sana nasil
ulagirim?” diye sorar. Rabbi de ona, “Nefsini terk et ve gel.” diye cevap verir. Ebl
Yezid, bunun iizerine, “Y1lanin derisinden siyrildig1 gibi nefsimden siyrildim.” der. *’

Nefsten ve Miilkiyetten Fena

Kuseyri, kiginin nefsinden de miilkiinden de ayrilip hepsini Allah’a teslim etmesi
ve kalbinin kapisinin bekgisi olmast gerektigini sOylemistir. Yapilmasini emrettigi
seyleri yaparak ve yasakladig1 seyleri yapmayarak Allah’in emrine sarilmayi; kalpten
ciktiktan sonra hevayr tekrar kalbe sokmamayi tavsiye etmistir. Hevanin kalpten
cikarilmasinin, biitiin hallerde ona muhalefet etmekle ve ona uymay: terk etmekle;
hevanin kalbe sokulmasinin da, onun istegine uygun davranmak ve istegine tabi olmak
suretiyle gergeklesecegini ifade etmistir.8

Tam manasiyla Allah’a teslim olabilmek i¢in nefsten de, elde bulunan miilkten de
fani olmak gerekmektedir. Miilkiin sahibi sadece Allah’tir. Insanlarm elindeki miilk,
gecici olarak onlarin tasarrufuna verilmistir. Miilkiin sahibi oldugunu diisiinmek, nefsi
besleyen ve gliclendiren seylerin basinda gelen gurur ve kibre sebep olabilir. Bu durum,
nefsle miicahede edebilmek ve neften fani olmak igin Oncelikle miilkten fani olmak
gerektigini ortaya koymaktadir. Nefsin kalbe girmesi ve hakim olmasi, isteklerini yerine
getirmekle; kalbe girmesinin engellenmesi ve kalpten atilmasi ise isteklerinin
engellenmesi ve tersinin yapilmasiyla miimkiin olur. Hevanin kalpten ¢ikarilmasinin
yolunun, “biitiin hallerde ona muhalefet etmek ve ona uymay1 terk etmek” oldugu ifade

15 Sad, 38/26.

16 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, 13.
17 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, 13.

18 Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 8.
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edilmistir. “Kalp temiz olursa biitiin viicut temiz olur.”'® hadisi, kalbin, nefsten ve onun
isteklerinden temizlenmesini isaret etmektedir. Miilkiyet gibi, nefsi isteklerden fani
olmak, nefsle miicahedede ve onun kalpten sokiilerek atilmasinda dnem arz etmektedir.
Temizlenen kalbin hakikatlerle techiz edilmesi ve Hakk’a baglanmasi, onun esaretten
kurtularak gercek hiirriyete kavugmasidir.

Diinyadan ve Masivadan Fena

Kuseyri, nefsin, Allah’a kurbiyete engel olan seylerin basinda geldigini ve
kesinlikle ona tabi olunmamasi gerektigini agiklamistir. Diinya dostuna, diisman
oluncaya kadar ve diismanlardan ayrilincaya kadar ruhaniler gurubuna girmeye tamah
etmemek gerektigini soylemistir. Diinyadaki seylere baglanmanin, Allah’a yaklagmaya
engel teskil ettigine dikkat ¢ekmistir. Hz. Ibrahim’in, putlar1 kastederek, “Allah’in
disindakilerin hepsi bana diismandir.”® soziinii drnek vererek, masiva’yl, Allah’a
ulasmay1 engelleyen put olarak ifade etmistir. Insanogluna ruh iiflenmeden 6nce ve ruh
iiflendikten sonra verilen seylerin hepsinden de ayrilmak gerektigini belirtmistir.?
Biitiin bunlar fena kapsamma girmektedir. Oyle bir fenddan bahsedilmektedir ki, sadece
ruh, bu fenanin kapsami disinda kalmaktadir. “Her seyden fani olur ve sadece bir ruh
olarak kalirsan, engeller ortadan kalkarak kurbiyet gerceklesir, Allah’la goriip, Allah’la
isiterek bekabillah konumuna ulasirsin ve Allah’tan baska varlik gérmezsin; sana,
keramet ve olagan iistii ilimler verilir.” 2? diyerek, kurbiyete ve bekdya ulasmanin fena
ile miimkiin olacagini agiklamistir. Kuseyri’nin kademeli bir fenadan bahsettigi
goriilmektedir. Once, nefsten, hevadan, miilkten ve diinyadan fenidan s6z ederken
nihayette masivadan ve ruhun disindaki her seyden fenadan s6z etmistir.

Kuseyri, her seyden fini olup sadece bir ruh olarak kalinirsa kurbiyetin ve
bekanin gerceklesecegini ifade etmistir. “Elest bezminde,” ruhlarin istisnasiz olarak
Allah’1t tanimalar1 ve teslimiyet gostermeleri; beden, nefs, irade, miilk ve halk gibi
faktorler olmadigi icindir. Kuseyri, su anda da ruhun, bu faktorlerden manen kurtularak
Ozgiir kalmast durumunda, diin oldugu gibi Rabbini taniyacagim1i ve teslimiyet
gbsterecegini belirtmistir. Uykudayken ve oliince ruhlarin Allah’la olmas1,?® diinya
hayatinda, her seyden fani olarak tek basina kalindiginda yine Allah’la olunabilecegine
isarettir.

Nefsle Miicahedenin Hikmeti

19 Byhari, Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi, Sahihu I-Buhdri, 1-VII, Beyrit 1410/1990,
Iman 37, no: 52; Miislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih, (1-V), nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, Kahire 1991, Fiten 14.

20 Suara, 26/77.

2L Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 44.

22 Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 45.

23 Ziimer, 39/42.

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS




***
* *

asoscongress

Nefsle miicahede, ruhun bedene girerek nefs ve irade ile karsilasmasiyla
baslamistir. Hz. Adem’le baslayan bu miicahedenin kiyamete kadar devam edecegi
anlasilmaktadir.

Kuseyri, yapilan miicahedede nefsi, muhalefet kiliciyla oldiirerek galip
gelindiginde, miicahedeye doniilmesi ve boylece devamli olarak sevap yazilmasi i¢in
Allah’in nefsi tekrar diriltecegini sdylemistir. Diriltilen nefsin de, glinah ve miibah olan
lezzetleri, sehvetleri isteyerek miicadelesine devam edecegini belirtmistir.?*

Nefsin bu durumu, “Her seyde bir hikmet vardir.” ve “Hicbir sey bosa
yaratilmamuistir.” sozlerinin tahakkuku mahiyetindedir. Nefs, tiirlii cazibelerle kandirdig:
kimselerin giinah iglemesine veya yoldan ¢ikmasina sebep oldugu gibi, kandiramadigi
kimselerin de sevap kazanmasina sebep olmaktadir. Nefsin her oldiiriildiigiinde tekrar
diriltilerek kandiramadigi kimselerin Oniine ¢ikartilmasi, onlarin nefsi tekrar yenerek
sevap kazanmasini saglamak icindir. Nefsin yaratilisindaki hikmet, imtihan araci ve
ayni1 zamanda sevap kazanma araci olmasidir.

Kuseyri, Hz. Peygamber’in, “Kiiciik cihattan biiyiik cihada dondiik.”®® sbziiyle,
nefsle miicahede etmeyi; ¢ocuklar ve torunlar i¢in helal rizik sikintisina katlanmayi;
nefsin siirekli lezzetleri isteme ve sehvetleri elde etme istegini engellemeyi kastettigini
soylemistir.?® Allah’m “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine kulluk et.”?
Peygamberine, nefse muhalefet ederek ibadet etmeyi emrettigini, c¢iinkii nefsin,
ibadetlerin hepsini reddettigini ve Oliim gelinceye kadar da ibadetlerin ziddini
isteyecegini belirtmistir.?

sOziiyle

Kuseyri, hevasi ve istegi olmadigi halde, Peygamber’in nefsi ibadeti nasil
reddeder? Diye sorulursa su sekilde cevap verilecegini sdylemistir: Allah, Peygamber’e,
bu hususu seriata yerlestirmek i¢in ve kiyamet kopana kadar da biitiin timmetini
kapsamasi icin bu sekilde hitap etti. Ummetinin hilafina, savasmaya ve miicahedeye
muhta¢ birakilmamasi ve ona zarar vermemesi i¢in, Allah, nefsine ve hevasina karsi
Peygamberine gii¢ verir.?

Nefsle miicahedenin peygamberler i¢in de s6z konusu oldugu, fakat bu
miicahedede onlara gii¢ verildigi goriilmektedir. Allah’in, “Sana oliim gelinceye kadar
Rabbine kulluk et.” soziinii, seriata yerlestirmek ve immetine Ornek olmasi igin
Peygamberine soyledigi anlasilmaktadir.

24 Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 68.
% Acliini, Ismail b. Muhammed el-Acliini el-Cerrahi, Kesfi 'I-hafa, |-11, Beyrit 1405 Kesfit'I-Hafd, 1, 211,
212.

% Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 68.
21 Hicr, 15/99.

28 Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 69.

2 Kuseyri, el-Cevahiru’l-Mensiire, 69.

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS



***
* *

asoscongress

Nefse Uymanin ve Nefsle Miicahedenin Neticesi

Kuseyri, eger mii’'min kendisine 6liim gelinceye kadar bu miicahedeye devam
ederse, heva ve nefs kanina bulasan kiligla Rabbine kavusursa, Allah ona mutluluk ve
ebediyet yurdunu garanti eder, demistir. Miicahede sonunda cennete giren kimsenin
durumunu ve elde edecegi nimetlerden bir kismin1 da su sekilde agiklamustir: Allah,
cenneti onun yerlestigi evi ve sonu kilar. Oradan c¢evrilmekten, baska yere
nakledilmekten ve diinyaya gonderilmekten giivende olur. Cesitli nimetler, her giin ve
her saat kendisi i¢in yenilenir. Diinyada her giin, her saat, her an heva ve nefs
miicahedesini yeniledigi gibi, lizerindeki tiikkenmeyen, sonu ve smirt olmayan siis
esyalar1 yenileriyle degistirilir. %

Kuseyri, Kafir, miinafik ve isyankarlarin, Mevlalarina muhalefet ederek diinyada
nefs ve heva ile miicahedeyi terk ettiklerinde, nefse ve seytana uyduklarinda;
muhalefetle ve c¢esitli giinahlarla sevindiklerini sdylemistir. Allah’in, miihlet
vermesinin, ithsan etmesinin ve ayiplarini Ortmesinin, O6liim gelene kadar onlari
aldattigini; tevbeyi erteleyerek ve Mevlalarint gézetmekten gafil olarak asiriliga devam
ettiklerini ve boylece atese girmeyi hak ettiklerini ifade etmistir. “Derileri pistikge,
onlart baska derilerle degistirecegiz.”®! ayetinde haber verildigi gibi diinyada heva ve
nefslerine her uymalari i¢in etlerinin ve derilerinin yanacagini ve azabi hissetmeleri i¢in
yenileriyle degistirilecegini sdylemistir. Bu islemin, her giinah, her sinir1 agma, her
yalan ve iftira i¢in tekrarlanacagini bildirmistir. Diinyada nefsle miicahede etmelerinden
dolay1 cennet ehlinin de her kubiyeti i¢cin nimetlerin yenilenecegi, zevklerin ve
lezzetlerin kat kat artirilacag1 belirtilmistir.3?

Ahirette, nefse muvafakatin da muhalefetin de karsiliginin uygulanmasinda usul
benzerligi vardir. Nefse her uymanin cezasi olarak derinin degistirilerek azabin
artirllacagl; nefse her muhalefet etmenin miikafati olarak da cennetteki nimetlerin
yenilenecegi ve artirilacagi anlagilmaktadir.

Sonug¢

Kotiiliigii emreden nefs-i emmareyi engellemek ve egiterek nefsi marziyyeye ve
nefs-i kamileye ¢evirmek tasavvufun adaplarindandir.

Nefsin kalbe girmesi ve hakim olmasi, isteklerinin yerine getirilmesiyle; kalbe
girmesinin engellenmesi ve kalpten ¢ikarilmasi ise isteklerinin engellenmesi ve tersinin
yapilmasiyla gergeklesir.

Nefse muvafakat, Allah’a muhalefet; nefse muhalefet ise Allah’a muvafakattir.

30 Kuseyri, el-Cevahiru’I-Mensiire, 69.
3 Nisa, 4/56.
32 Kuseyri, el-Cevdhiru’I-Mensiire, 69, 70.
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Yaratilista nefsin yapisinda kotiiliik yoktur. Nefsin yaratilmasindaki hikmet
imtihandir.

Nefse uymak, giinah kazanmaya ve cehenneme girmeye sebep olurken, nefsi
engellemek, sevap kazanmaya ve cennete girmeye sebep olmaktadir.

Allah’a vuslatin yolu, nefsi terk etmekten geger.

Ruh, nefs ve irade gibi prangalardan kurtularak viicut igerisinde tek bagina kalirsa,
“elest bezminde” oldugu gibi yine Rabbini tanir.

Diinyada nefse her uymanin karsilig1 olarak, ahirette cezalar yenilenir ve katlanir.
Nefse her engel olmanin karsilig1 olarak da nimetler yenilenir ve katlanir.
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IBNU’L-HEYSEM’IN GUZELLIK TASAVVURU: O ESTETIK
FENOMENOLOJININ MUJDECISi SAYILABILIR Mi?

Yrd. Do¢. Dr. Muhammet Fatih KILIC
Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii

Oz

Bu c¢ahisma, Ibnii’l-Heysem’in (6. 432/1039-40) giizellik tasavvuruna iliskin cagdas Islam
estetigi literatiiriindeki yaklasimlari, filozofun Kitdbii’l-Mendzir ve Semeretii’l-hikme adl
eserlerinden hareketle tartismaya agmaktadir. Bu literatiirde 6n plana ¢ikan Vilchez, Gonzalez
ve Ghehi, Ibnii’l-Heysem’in giizellik anlayigim, biiyiik dlgiide Kitdbii'l-Mendzir’daki giizellik
idrakine (idrdkii’l-hiisn) hasredilen bir alt basliktan hareketle okumaktadir. Bu baslikta Ibnii’l-
Heysem, gérme duyusu temelinde giizellik idrakinin ve yargisinin olusum siirecini 151k, renk ve
konum gibi nesnede bulunan tikel 6zelliklere dayali olarak aciklamaktadir. Bu agiklama ise s6z
konusu literatiirde, Ibnii’l-Heysem’in, fenomenolojik bir yontemden hareket eden ve metafizik
ile ahlaktan bagimsiz batili anlamda modern estetik disiplininin dnciisii ya da miijdecisi oldugu
yoniinde yorumlara yol acmistir. Bu yorumlar, dncelikli olarak, Ibnii’l-Heysem’in Kitdbii’l-
Mendadzir’da, bir biitiin olarak giizellik idrakinin nasil olustugunu degil; bu idrakin gérmeye nasil
konu oldugunu agiklamak amaci giittiigiinii ihmal etmektedir. Bunun yani sira bu yorumlar,
filozofun bu eseri disindaki eserlerinde bilim ve sanatlara iligkin yaklagimini paranteze
almaktadir. Oysaki Ibnii’l-Heysem Semeretii’l-hikme adli eserinde hikmeti, bilgi ve ahlak
birlikteligi olarak okur ve her bir bilim ve sanatin ahlakla iligkisini kurar. Bu gercevede o,
musiki sanatini anlatirken, bu sanatin insanin ahlakini nasil yetkinlestirdigini ve incelttigini
aciklar. Ibnii’l-Heysem’in tasavvurunda, biitiin bilim ve sanatlar, ahlakla i¢ ige olan hikmet
yolunda atilmig adimlardir. Boylece o, hikmet yolunda atilan her bir adimla, insanin
eylemlerinde Tanri’ya benzedigini ifade ederek her bir bilim ve sanatin en iist gercevede
metafizikle iliskisini kurar.

Anahtar Kelimeler: Ibnii’l-Heysem, estetik, estetik-ahlak iliskisi, estetik-metafizik iliskisi,
estetik fenomenoloji, estetik yargi.

IBN AL-HAYTHAM’S CONCEPTION OF BEAUTY:
A HERALD OF THE AESTHETIC PHENOMENOLOGY?

Abstract

This study aims to discuss the approaches toward Ibn al-Haytham’s concept of beauty in the
writings of contemporary Islamic aesthetics. Among those writers Vilchez, Gonzalez and
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Ghehi, evaluate his concept of beauty on the basis of a subtitle devoted to the “perception of
beauty” in his Kitab al-Manazir. Here, l1bn al-Haytham gives an explanation on the process of
perception and judgement of beauty by depending on the particular visual properties such as
light, colour, position etc. This explanation paves the way for the interpretation that he is herald
or precursor of the modern aesthetics in the western world which involves aesthetic
phenomenology by excluding metaphysics and ethics. This interpretation ignores that his
purpose in the Kitab al-Mandazir, is to explain that how the perception of beauty is subjected to
the sight, rather than how this perception appears. Moreover, this interpretation brackets his
approaches to sciences and arts in his other works. In fact, Ibn al-Haytham, in his Thamara al-
hikma, defines wisdom as a unity consisted of science and ethics and connects every science and
art to ethics by giving a particular example about the ethical influence of music on the human
being. In his mind, all sciences and arts represents the steps on the road of wisdom. Through
these steps the human being looks like God in terms of action. Therefore, he relates all sciences
and arts to metaphysics on the highest level.

Keywords: Ibn al-Haytham, aesthetics, aesthetics-ethics relation, aesthetics-metaphysics
relation, aesthetic phenomenology, aesthetic judgement.

Giris

Bu calismanin amaci, Islam felsefe-bilim geleneginde dnemli bir konuma sahip olan Ibnii’l-
Heysem’in (6. 432/1039-40) Kitdbii’l-Mendzir ve Semeretii’l-hikme adli eserlerinden hareketle
sahip oldugu estetik tasavvuru tartismaktir. Islam diisiince gelenegi icinde sekillenen estetik
tasavvurlar, klasik donemden modern zamanlara kadar ana mecra diisiince ¢evrelerinde oldugu
gibi, etik, metafizik, epistemolojik deger ve yargilarla siki sikiya irtibath bir cercevede
gelismistir. Ornek olarak Ibnii’l-Heysem’in ¢agdas1 ve feldsifenin en énde gelen ismi olan ibn
Stnd’nin (6. 428/1037) estetik tasavvuru, bir yandan, giizelligin, Tanri’min fail sebepliginden
indigi (niizitl) ontolojik ve metafizik bir arka plana dayanirken diger yandan da iradi ve tabii
biitiin mevcudatin hakikati elde etmek ve yetkinlesip giizellesmek icin bir gaye sebep olarak
yine Tanr1’ya yoneldigi ( ‘uriic) epistemolojik ve etik bir ¢cercevede gelisimini siirdiiriir (Taskent,
2013). Ibnii’l-Arabi’nin (8. 638/1240) zirve ismi oldugu nazari tasavvufta da estetik anlayis, ibn
Sind’daki gibi metafizik ve etikten bagimsiz degildir. Bu gelenekte giizele iliskin estetik
tasavvur, oncelikle, Tanri’nin, biitiin gilizelliklerin kaynagi olan ve her an tecelli ederek alemi
var kilan giizel isimleriyle a¢iklanir. Ote yandan temel 6devi biitiin varlik aleminde bu giizelligi
miigahede etmek olan sGifinin, miisahedesine uygun olarak yetkinlesme cabasi ve eyledigi her
seyi giizel kilma kaygisi, ihsan, s6z konusu estetik tasavvuru tamamlayan bir unsur olarak
ortaya c¢ikar (Kilig, 2015). Islam keldmcilarinda ise giizellik (kiisn) ve girkinlik (kubh)
kavramlarmin tartisildigl baglam, insanin bilgisinin tanrisal/vahyi bilgeye kars1 sinirlariyla ilgili
olarak giindeme gelir ve epistemolojik bir i¢erige sahiptir (Gorgiin, 2001: 59-108).

Aslina bakilirsa Islam’in rengini verdigi diisiince ekollerinde, giizelligin kaynagi, bir nesnenin
“glizel” nitelemesini hak etmesi, giizelin dogruluk/hakikatle ve ahlakla iliskisi gibi estetik
disiplininin meselelerinde, birbiriyle ayni istikamette seyreden yaklagimlara sahip olmasi
anlasilir bir olgudur. Ciinkii Islam diisiincesine rengini veren, basta Kur’an olmak iizere temel
kaynaklarin, muhataplarinda olusturdugu estetik tasavvur, estetik degerin ayn1 zamanda
dogruluk/hakikat degeri tasimasi anlaminda mantiksal ve epistemolojik; ahlaki edimlere vesile
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olmas1 bakimindan da etik bir boyuta sahiptir (Gonzalez, 2001a). Bir diger ifadeyle estetik
deger, epistemolojik ve etik degerden bagimsiz olarak okunamaz. Dolayisiyla giizel olan ayni
zamanda dogru ve ahlaki olmalidir. Bu ise Islam’im, higbir varligin Tanr1’dan bagimsiz olarak
aciklanamayacagi, her bir bilgi ve degerin Tanri’yla iligkili bir yonde ele alindigi son derece
giiclii tevhidi bir ¢ergeve sunmasiyla yakindan irtibatlidir. Buna gore bir nesnenin giizel sifatini
hak etmesi i¢in varlik diizeyinde tanrisal olanla iligkisinin kurulmasi ve ahlaki olarak tanrisal
buyruga uygunlugunun saglanmasi gerekir.

ibnii’l-Heysem’in Kitibii’l-Menazir’ daki Giizellik Tasavvuru

I[slam’in temel kaynaklartyla rengini verdigi diisiince gelenegi igindeki yelpazede, Ibnii’l-
Heysem’in Kitdabii’-Mendzir’da yaptig1 giizellik idraki ve yargistyla ilgili agiklamalari, yontem
ve mahiyet bakimindan kendine has bir nitelik tasir. Ciinkii o, bu eserinde giizelligi, ibn Sina,
Ibnii’l-Arabi ve birtakim kelamcilarda oldugu gibi metafizik, etik ve epistemolojik bir cercevede
degil; gorme duyusuna konu olan 6zellikler/anlamlar (el-me ‘Gni’[-mubsara) kategorisinde isler.
Ibnii’l-Heysem sdz konusu eserinin iigiincii faslinda, “tikel anlam/dzelliklerin idrakinin
keyfiyeti” (keyfiyyetii idrdki’l-me ‘dni’l-ciiz iyye) bashgi altinda, sirasiyla boyut (bu ‘d), konum
(vad"), 151k ve renk (dav’ ve levn), cisimlesme (fecessiim), bigim (sekl), bilyiklik (‘azm),
farklilasma (teferruk), bitisme (ittisdl), say1 (‘aded), hareket, siikiin, pirizlik (husinet),
purtizsiizlik (miilaset), seffaflik (sefif), yogunluk (kesdfet), golge (zill), karanlik (zulmet),
giizellik (hiisn), ¢irkinlik (kubh), simetri (tesdbiih) ve asimetri (ihtildf) konularim ele alir. Her
bir konuyla ilgili ayrmtili agiklamalarda bulunan ibnii’l-Heysem, gérme duyusuna konu olan
tikel bir 6zellik/anlam olarak degerlendirdigi giizellik idrakinin (idrdkii’I-hiisn) nasil olustuguna
da eserinde dnemli bir yer ayirir.

Giizellik idrakini konu edindigi basligin girisinde Ibnii’l-Heysem su ifadelere yer verir:

Gorme duyusunun algiladigi giizellik [i¢in sunlar1 sdyleyebiliriz:] Gérme duyusu giizelligi,
gorme idrakine konu olan [nesnenin] daha 6nce ayrintili olarak agiklanmis (boyut, konum, 151k
ve renk gibi) belirli tikel 6zelliklerini/anlamlarint algilayarak (min idrdkihi [i’l-me ‘ani’l-
ciiz’iyye) idrak eder. Ciinkii bu tikel ozelliklerin her biri, tek basina (bi’nfirddihi) giizellik
tiirlerinden birini meydana getirir. Boylece bir biitiin olarak bu 6zellikler, digerleriyle birlikte
(bi’ktirdani ba ‘dihd bi-ba ‘d) giizelligin diger tiirlerini ortaya ¢ikarirlar. Gérme duyusu, giizelligi,
kendisinin algilayabilecegi gorsel nesnelerin sliretlerinden hareketle idrak eder. Bu stretler de
[...] belirli tikel 6zelliklerin diizenli olarak bir araya gelmesinden olusur. Gérme duyusu, bu
Ozelliklere iliskin kendi idrakinden elde ettigi sOretleri algilar ve bdylece giizelligi bu
ozelliklerle ilgili kendi idrakinden hareketle idrak eder (Ibnii’1-Heysem, 1983: 307-308).

Bu pasajda ibnii’l-Heysem, gérme duyusunun giizelligi, nesnede gordiigii 151k, renk ve konum
gibi birtakim 6zellikler/anlamlar tlizerinden algiladigimi savunur. Giizellik idraki bahsini ele
almaya baslamadan once ayrmtili olarak agikladigi bu 6zelliklerin her birinin, giizelligi nasil
meydana getirdigiyle ilgili drnekler verir. Ona gore giizellik idraki ve yargisina insani sevk eden
bu 6zellikler, bazen giinesin 15181 gibi tek basina, bazen karanlik ve aym 15181 gibi birden ¢ok
Ozelligin bir araya gelmesiyle, bazen bir hiisn-ii hat 6rnegindeki gibi harflerin konumlarmin
olusturdugu kompozisyonla ortaya ¢ikar (ibnii’l-Heysem, 1983: 308, 315).

Ibnii’l-Heysem, gérme duyusunun idrak ettigi giizelligi olusturan 6zelliklerin basina 151k (dav’)
ve rengi (levn) yerlestirir. Ona gore 1sik tek basina giizelligi meydana getiren faktorlerin
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basindadir. Bu nedenle giines, ay ve yildizlar, 1s18a sahip oldugu i¢in giizel olarak idrak edilir.
Onun yine tek bagina giizelligi olusturan 6zellikler arasinda saydigi ikinci 6zellik ise renktir.
Ona gore erguvan rengi, kirmizi, sari, pembe gibi renklerin bir araya gelerek olusturdugu
renkler gorsel bir sdlen meydana getirir. Bu gorsel solen nedeniyle, renkli elbiseler, halilar ve
cicek bahgeleri giizel olarak idrak edilir (Ibnii’l-Heysem, 1983: 308).

Ibnii’l-Heysem’in tek tek orneklerle ele aldigi giizellik idrakine sevk eden bu ozellikler
arasinda, oransal uyum (tendsiib), diizen (intizam) ve tertip gibi Aristotelesci estetik
tasavvurundan gelen birtakim unsurlarin yer aldigi konumun (vad ‘) meydana getirdigi giizellik
de yer alir. Ibnii’l-Heysem’in ilgili ifadeleri sdyledir:

Konum (vad‘) bazen giizelligi meydana getirir. Giizel [olarak idrak edilen] pek ¢ok sey,
yalnizca tertip ve konumdan dolay1 bu nitelige sahip olur. Nakislarin hepsi, iste bu tertipten
dolay1 giizel goriiliir. Giizel yazmak da tek basina bdyle bir tertip nedeniyle giizel olarak
degerlendirilir. Ciinkii yazinin giizelligi (husnii’l-hatt), harflerin bigimsel yapisindan ve kendi
arasindaki kompozisyondan (te’lif) dolayr olur. Bu nedenle harflerin kompozisyonu ile
siralanist, tertipli, diizenli (miistezam) ve oransal olarak birbiriyle uyumlu (miitendsib)
olmadiginda, her ne kadar tek tek harflerin bigimleri dogru ve hatasiz olsa da ortaya ¢ikan yazi
giizel olmayacaktir. Yazi, kompozisyon ve diizen bakimindan uyumlu bir biitiin
olusturdugunda, yazidaki harfler biisbiitiin dogru olmasa bile giizel olarak goriiliir. Benzer
sekilde gorme idrakine konu olan pek c¢ok siiret, pargalarinin olusturdugu kompozisyon ve
kendi arasindaki tertip sebebiyle giizel ve cezp edici olarak tecriibe edilir (Ibnii’l-Heysem,
1983: 309).

Ibnii’l-Heysem bu pasajda, dl¢iilebilir bir nitelige sahip olan oransal uyum, diizen ve tertip gibi
kavramlari, giizellik yargisinin olusum siirecine dahil eder. Bunun gibi geometrik ya da
matematiksel olarak ifade edilebilen kavramlarin estetik yargi siirecine eklenmesinin, estetik
yarginin, tipki matematiksel ifadelerde oldugu gibi objektiflik seviyesini arttiran bir etki
meydana getirmesi muhtemeldir. Nitekim Gonzalez (2001b: 20), Ibnii’l-Heysemci estetik
tasavvurun objektif bir karakter tagidigini belirtir. Gonzalez’in, bu iddiasina bir kanit olarak ileri
stirdliigli Kitabii’l-Mendzir’daki pasaj sudur:

Ornek olarak, yasi ¢ok kiigiik olmayan ayn1 zamanda yarg1 giicii tam anlanuyla yetkinlesmemis
bir cocuga, ilgi duyabilecegi nadir bulunan iki meyve, iki kiyafet yahut da buna benzer ayni
tiirden iki sey gosterilse ve ¢ocuga, dis goriiniis itibariyle biri giizel (hasenii’s-siiret) digeri ise
cirkin (kabihu ’s-siiret) bu iki sey arasindan bir se¢im yaptirilsa, ¢ocugun belirli bir farkindalik
seviyesine ulagsmig olup yasinin ¢ok kiiciik olmamasi durumunda o, giizel olan1 sececek ve
cirkin olan1 reddedecektir. Yine c¢ocuga her ikisi de giizel olan (haseneyn); fakat birinin
digerinden daha giizel oldugu (ahsen) ayn tiirdeki iki sey arasinda bir se¢im yaptirilacak olursa
o, cogunlukla, belirli bir farkindalik seviyesine ulagmis olmasi halinde ikisi de giizel olmasina
ragmen daha giizel olan nesneyi tercih etmesi muhtemeldir. O halde ¢ocugun giizeli ¢irkin olan
seye tercih etmesi, sadece birinin digeriyle mukayese edilmesiyle yapilabilir. Cocugun giizel
olanin giizelligine, ¢irkin olanin da ¢irkinligine, giizeli ¢irkine tercih etmesine ve yine (eger
boyle bir se¢im yapmissa) daha az giizel olandansa daha ¢ok giizel olan1 segmesine iliskin
idraki, yalnizca, iki seyi birbiriyle mukayese ettikten, her iki seyin slretini ve daha ¢ok giizel
olanin giizelliginin daha az giizel olandan farklilastigi noktay:1 algiladiktan sonra meydana
gelebilir. Daha giizel olani tercih etmek, sadece “daha giizel olan iyidir ve daha iyi olan tercih
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edilmeye daha sayandir (enn’l-hasen ahyer ve’l-ahyer evid en yuhtdr)” seklindeki kiilli
onciilden hareketle olabilir. O halde ¢cocuk bu dnciiliin farkinda olmaksizin onu uygular (Ibnii’l-
Heysem, 1983: 227).

Bu pasajda Ibnii’l-Heysem, tipki yetiskin birey gibi bir cocugun, kendi gérme yetisine iletilen
ozelliklerin seviyesine gore seyleri fark edebilecegini, kiyaslayip degerlendirebilecegini ifade
eder. Bu ifade, gorme duyusuna konu olan giizellik yargisinin temyiz yasina gelmis bir ¢cocukta
bile objektif bir nitelik tagiyabilecegini ima eder. Her ne kadar bu pasaj, tek bagina alindiginda,
giizellik yargisinin objektif karakterini ima etse de burada belirtmek gerekir ki bu ifadeler,
Ibnii’l-Heysem’in giizellik idrakine hasrettigi baslik altinda degil; 151k, renk, konum ve giizellik
gibi tikel 6zelliklerin nasil idrak edildigine iligskin heniiz miistakil basliklar agmadan serdettigi
ifadelerdir.

Kitabii’l-Mendzir’in on li¢/on dordiincii asir sarihlerinden biri olan Kemaleddin el-Farisi (0.
719/1320), bu pasaji, giizellik idrakinin/yargisinin objektif degeriyle ilgili bir baglamda degil;
gorme idrakine olan 6zelliklerin bilgi ve zihinsel kiyasla iliskisi baglaminda degerlendirir. Farisi
ilgili serhinde, gérme idrakine konu olan ozelliklerin (i) bir kisminin salt duyu yoluyla, (ii) bir
kismmin bilgiyle, (iii) bir kisminin ise duyu ve bilgiye ilave olarak kiyaslamalar yoluyla
algilandigimi ifade ederek bu pasajin, son kisimla (iii) ilgili bir 6rnek sundugunu belirtir.
Farisi’ye gore insan, ¢ocukluk yaslarindan itibaren zamanla gordiigii seyleri tekrar tekrar algilar.
Boylece gorme duyusuyla idrak edilen tikel 6zellikler, bir biitlin olarak temyiz giicii tarafindan
kavranir ve insan zihninde yerlesik (miistekurre fi’'n-nefs) bir hal alir. Bu nedenle Farisi, temyiz
yagina gelmis bir insanin goérme idrakine konu olan bi¢im, konum ve biiyiiklik gibi tikel
oOzelliklerin, siirekli olarak zihinsel kiyaslama siireglerine ihtiya¢ kalmaksizin mukayeseli bir
sekilde dogrudan kavrandigini belirtir (Farisi, 1347: 268). Dolayistyla Ibnii’l-Heysem’in optik
bilimine hasrettigi ve temel amaci gorme olayimn fiziksel bir zeminde agiklamak olan Kitdbii'l-
Mendzir’indaki pasajlart yorumlarken pasajda gecen orneklerin yani sira, ifadelerin baglamini
ve amacini da gozden kagirmamak gerekir.

Fakat yine de Ibnii’l-Heysem’in yalmzca bu eserindeki giizellik idrakine iliskin agiklamalari
dikkate alindiginda, onun, Islam diisiincesindeki ana egilimden farkl1 olarak, giizelligi tamamen
duyumsal bir zeminde isledigi, giizellik yargisinin olusumunu nesnedeki belirli tikel
ozelliklerden hareketle belirledigi neticesine ulasmak ilk bakista ihtimal dahilinde goriilebilir.
Giizellige iliskin boyle bir tasavvur ise batili anlamda, “sanatin tabiatini, sanata ve dogal
¢evreye iliskin tecriibenin karakterini sorusturan felsefi bir disiplin” seklinde tanimlanan (Audi,
1997: 10) ve fenomenolojik yontemi benimseyen batili filozoflarda gorildiigii gibi etik
degerden arindirilmis estetik tasavvura (Orn. bkz. Tiirker, 2010: 5) ilk bakista uygun diisebilir.
Ancak tartigmanin baglamim dikkate almadan, boyle ileri diizeyde bir iddianin, yalmzca ibnii’l-
Heysem’in bir eserindeki bir alt bagliktan hareketle ileri siiriilmesi ve dahasi bunu yaparken
diger eserlerinde sundugu bilim ve sanatlara iliskin yaklasiminin gérmezden gelinmesi, onun
estetik tasavvuruyla ilgili eksik ve indirgemeci bir resim ortaya ¢ikarma riskini ig¢inde barindirir.

Cagdas Literatiirde Ibnii’l-Heysem’in Giizellik Tasavvuruna iliskin Yaklasimlar ve
Elestirisi

Ibnii’l-Heysem’in Kitdbii’'I-Mendzir’mdaki giizellik idraki bashgi altinda, giizelligi gorme
duyusu tizerinden agiklamasi, onun sahip oldugu estetik tasavvura iliskin literatiirii biiyiik
Olciide yonlendirir. Bu literatiirde dikkat ¢eken isimlerden biri olan Puerta Vilchez (1997: 689-
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698), Ibnii’l-Heysem’de estetik begeninin, mantiksal kamt {izerinden islemeyip biitiiniiyle
duyumsal bir nitelik tasiyan biligsel sahayla sinirli bir ¢ercevede ele alindigini ifade eder.

Puerta Vilchez’in bu tespiti, Ibnii’l-Heysem’in giizellik tasavvuru hakkindaki literatiirde, bu
tasavvurun modern bir disiplin olarak estetikle iliskilendirilmesi yoniinde daha ileri diizeyde
birtakim yorumlarin yapilmasina kapi aralar. Nitekim Gonzalez, ibnii’l-Heysem’in giizelligi,
kendisinden 6nceki ve ¢agdas: olan Islam diisiiniirlerinden tamamen farkli bir sekilde isledigini
belirtir. Ona gore Ibnii’l-Heysem, Miisliiman diisiiniirlerin yaptig1 gibi giizelligi ahlakin,
mantigin ve dinsel aklin egemenligi altina sokmaz. Bunun yerine giizelligi, metafizikten
tamamen arindirilmig tecriibi bilgiyle iligkili bir ¢ergeve iginde ele alir. Bu nedenle Gonzalez,
Ibnii’l-Heysem’in giizellik tasavvuruyla birlikte, giizele iliskin kavrayis siirecinin, bugiin
“estetik” olarak adlandirilan sinirlar1 belirli bir modern disiplinle iligki i¢inde okunmaya
basladigimi ifade ederek, bu tasavvurun “estetik-Oncesi” seklinde niteleyebilecegimiz bir
diisiinme bigimi olarak betimlenebilecegini savunur. Gonzalez’e gore Ibnii’l-Heysem,
fenomenolojik olarak niteligi degistirilebilir ve siiflandirilabilir giizellik anlayisiyla estetige
biitiiniiyle biligsel tecriibi edimler cercevesinde ger¢ek anlamda bir 6zerklik kazandirmis ve
estetik fenomenolojinin 6nciisii olarak adlandirilmayi hak etmistir (Gonzalez, 2001b: 7, 19-25;
Gonzalez, 2002: 50-53).

Gonzalez’e gore estetik, yalnizca, sanata iliskin teorik bir tasavvur olarak degil; ayn1 zamanda
tecriibeye konu olan estetik nesnenin miigahhas ve somut olarak karsimizda duran sanat eseri
olabilecegi bir anlamda da kullanilabilir. Gonzalez agisindan bakildiginda sanata ve sanat
eserinin sanatsal bakimdan sahip oldugu igerimlere hangi surette ulasabilecegimizi idrak
etmenin bir yolu da fenomenolojidir. Ona gore bu idrak, her seyden Once, sanatin, gegmiste ve
gelecekte, daima fenomenolojik olarak var oldugunu ve var olacagimi kavramakla iliskilidir
(Gonzalez, 2001b: 1). Bu anlayistan hareketle Gonzalez, Ibnii’l-Heysem’in giizellikle ilgili,
nesnenin sahip oldugu tikel 6zellikleri/anlamlar1 gorme duyusuyla idrak edip zihinsel olarak
degerlendirmeye konu eden agiklamalarini, onun estetik fenomenolojinin Onciisii ya da
miijdecisi oldugu seklinde yorumlamistir.

Ibnii’l-Heysem’in giizellik tasavvuruna iliskin literatirde Puerta Vilchez ve Gonzalez’in
yaklasimina benzer bir diger yorum da Ghehi tarafindan yapilmaktadir. Ona gore Ibnii'l-
Heysem, giizelligi donemin felsefi baglamindan farkli olarak mistakil bir saha iginde
tartisnustir. Dahas1 Ghehi, Ibnii’l-Heysem’in giizellik tasavvurunun hicbir sekilde Ku’ani ve
ahlaki bir igerige sahip olmadigini1 6ne siirer. Bunun yerine modern ve batili tarzdaki estetik
tasavvurunu sekillendiren ve onunla irtibath bir cercevede gelistigini iddia eder. (Ibnii’l-
Heysem’in modern batili estetik tasavvurunu sekillendirdigiyle ilgili olarak benzer bir iddiay1
Gonzalez (2001b: 23) de dile getirir.) Ghehi’nin bu iddiasindaki en 6nemli gerekcesiyse Ibnii’l-
Heysem’in giizelligi felsefi ve hikemi boyuttan ziyade tecriibi ve bilimsel bir temelde ele
almasidir (Ghehi, 2014: 1-7).

Aslina bakilirsa giizellige iliskin hem bilimsel hem de estetik bir nitelik tasiyan bu teorisiyle
Ibnii’l-Heysem’in Kitdbii'I-Mendzir’imn, Bati diinyasinda, sadece Ortacaglarda degil; aymi
zamanda modern donemin baglar1 olarak sayilabilecek Ortagag sonrasi donemde de Avrupa
Hiristiyan diislincesi iizerinde onemli bir etkisi oldugu sdylenebilir. Nitekim on ii¢lincii asrin
iclincii ¢eyreginde Kitdbii’l-Mendzir’in, Latinceye ¢evrildigi bilinmektedir (Bu eserin Latince
cevirisinin bir yazma niishasi i¢in bkz. Alhaycen, de Aspectibus, Bibliothéque nationale de
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France, Gallica, No: 982). Bu eserin biiylik 6l¢iide okundugu on iiglincii ve takip eden asri
kusatan Fransa’daki Chartres Okulu vasitasiyla Skolastikler {izerinde bir etki yaratarak onlarin
fiziksel alemin yapisinda, bu alemde ortaya ¢ikan olgularda matematik ve geometrinin dnemini
kabul etmelerine yol agtig1 sdylenebilir. Dahas1 A. Sabra’ya gore Ronesans’ta mitkemmelligi
belirleyen bir kavram olarak ahenk ve oransal uyumla ilgili estetik diislinceye iliskin felsefi
teoriler, Ibnii’l-Heysem’in gdzlenebilir giizellik tasavvuru vasitasiyla, Italyan sanatg1 Lorenzo
Ghiberti (6. 1455) orneginde oldugu gibi, gorsel sanatlara uygulanmistir (Sabra, 1989: 11, 97).
Dolayisiyla Ibnii’l-Heysem’in Kitdbii’l-Mendzir’daki giizellik idrakiyle ilgili agiklamalarinin,
estetigin Bat1 diinyasinda metafizik, epistemoloji ve etikten bagimsiz, miistakil bir disiplin
olarak ortaya ¢ikmasinda ve bunu Aesthetica adli eseriyle biiyilk Olgiide gergeklestiren
Alexander Baumgarten (6. 1762) tizerinde bir etkiye sahip oldugu soylenebilir.

Ancak bu, Ibnii’l-Heysem’in giizelligi biitiiniiyle duyumsal saha merkezinde ele alan ve onu
metafizik ile ahlaktan tamamen ayr1 géren bir diisiiniir oldugu anlammna gelmez. Oncelikli
olarak belirtmek gerekir ki Ibnii’l1-Heysem’in giizellik idrakiyle ilgili agiklamalarmin baglamini,
gormenin fiziksel olarak nasil gergeklestigi hususu olusturur. Nitekim giizellik idraki bahsinin
islendigi iist bashik, “tikel anlam/Gzelliklerin idrakinin keyfiyeti”dir. Bu c¢ergcevede gorme
idrakine konu olan giizellik; boyut, konum, 151k, renk, bi¢im, biiyiikliik, bitisme, hareket, siiklin,
piirtizliik, pirtizsiizliik, seffaflik, yogunluk, golge, karanlik, simetri ve asimetri gibi nesnedeki
ozelliklerle birlikte ve bunlardan hareketle ele alinir. Dolayisiyla gormenin fiziksel olarak
aciklandig1 bir baglamda, giizelligin yine gorme idrakine konu olmasi bakimindan kendisine yer
bulmasina dayanarak, Kitdbii’'l-Mendzir’daki  aciklamalarmim  Ibnii’l-Heysem’in  estetik
tasavvurunu biitiiniiyle yansittigini, bu tasavvurun islam diisiince gelenegindeki genel egilimden
farkli olarak metafizik ve etikten armdirilmis bir yapida oldugunu ve Ibnii’l-Heysem’in
fenomenolojik estetigin dnciisii/miijdecisi oldugunu kesin bir dille sdylemek hata ihtimali son
derece yiiksek riskli bir yorum olarak kalacaktir. Nitekim Kitdbii’'l-Mendzir sarihi Farisi, gorme
idrakine konu olan tikel anlamlarla ilgili agiklamalarinda giizelligin insana Tanr tarafindan
bahsedilen bir husus oldugu iizerinde durarak ibnii’l-Heysem’in giizellik idrakiyle ilgili
aciklamalarinin islam diinyasindaki arka planim aydinlatir. Béylece Farisi, bu agiklamalarin
Islami metafizik tasavvurlarda hangi baglamda ve nasil alimlanabileceginin bir &rnegini sunar
(Farisi, 1347: 153-154).

Ibnii’l-Heysem’in yalmzca Kitdbii’l-Mendzir’daki agiklamalarindan hareketle metafizik ve
etikten arindirilmus bir estetik tasavvura sahip oldugunu iddia etmenin oniindeki bir diger engel,
s0z konusu eserde, gilizelligin gérme idrakine konu olmasi disinda, baska herhangi bir diizeyde
ele alinmamasidir. Aslina bakilirsa bu, gorme olayinin fiziksel olarak agiklandigi bir eserden de
pekala beklenmez. Ciinkii bu eserde Ibnii’l-Heysem’in temel amaci, bir biitiin olarak giizellik
idrakinin nasil olustugunu degil; bu idrakin goérmeye nasil konu oldugunu agiklamaktir. Bu
nedenle giizelligin sozgelimi isitsel diizeydeki tezahiiriiyle ilgili bir agiklamaya bu eserde
rastlanmamas1 son derece dogaldir. Bu durum, sadece bu eserden hareketle ibnii’l-Heysemci
estetik tasavvurun belirli bir estetik anlayisa, batili modern estetige ya da estetik fenomenolojiye
indirgenmesinin oniindeki bir diger engeli olusturur.

ibnii’l-Heysem’in Semeretii’l-Hikme’de Musiki Sanatiyla ilgili Yaklasimi

Ibnii’l-Heysem, kendi ilimler tasnifini yaptig1 ve her bir ilmin en iist diizeyde hikmetle iligkisini
kurdugu Semeretii’l-Hikme adli eserinde musiki sanatiyla ilgili agiklamalarda bulunur. Bu
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aciklamalar, insanin eseri olmasi bakimindan giizelligin tezahiir ettigi alan olarak sanatlarin
tanrisal hikmeti nasil yansittigini ve ahlakla ne denli i¢ i¢ce oldugunu gosterir.

Ibnii’l-Heysem, Semeretii’I-Hikme’nin girisinde hikmeti su sekilde tamimlar: “Hikmet, her bir
hakikati bilmek ve her bir faydali olan1 yapmaktir (el-hikmetii ‘ilmii kiilli hakk ve ‘amelii kiilli
ndfi‘)” (Ibnii’l-Heysem, 1991: 17). Bu tamim, Ibnii’l-Heysem acisindan hikmetin salt mantiksal
ve epistemolojik olarak gergekligin ya da hakikatin bilgisinin elde edilmesiyle ilgili olmadig,
bunun yaninda ve 6tesinde insanin bu bilgiler dogrultusunda gergeklestirdigi ahlaki edimleriyle
de ilgilidir. ibnii’l-Heysem Semeretii I-hikme’nin ilerleyen sayfalarinda, hikmetin bilgi ve eylem
yonleri arasindaki irtibati daha da belirginlestirmek i¢in su ifadelere yer verir:

Insanin kendisindeki insanlik anlami, onun insan olarak yetkinlesmesiyle miimkiindiir. Bu da
nefs-i ndtikanin kendisini arzuladigi seyleri idrak ederek olur. Bu, daha 6nce zikrettigimiz gibi
elemin olmadig1 huzurdur ve saadettir. Iste bu saadet de hikmetin ta kendisidir. Hikmetin
semeresi ise mevcudatin hakikatini, ilkelerini, illetlerini ve sebeplerini bilmektir. Bylece insan,
fiillerinde Tanri’ya benzer (yestebihii fi ef‘alihi bi’l-lahi te‘ald). Bu, salt hayir olan adalet
fiillinin kullanilmasidir. Bundan dolay1 hikmetle ilgili soyle bir tanim yapilagelmektedir.
Hikmet, insanin giiciiniin eristigi dlgiide Tanr1’ya benzeye ¢alismasidir (Ibnii’1-Heysem, 1991:
21-22).

Bu pasajda Ibnii’l-Heysem hikmetin, varlikla ilgili hakikatin bilgisini elde etme y®niiniin,
insanin ahlaki olarak fiilde bulunmasini intag edecegini belirtir. Ona gore insan, mevcudatin
hakikatini, ilke ve sebeplerini bildiginde Tanr1’ya benzemeye baslar. Bu ise insana bir yandan i¢
huzur ve mutluluk saglarken diger yandan onun biitiin edimlerini, ahlakin en temel ilkelerinden
biri olan adalet iizere kilar. Bu ifadeleriyle ibnii’l-Heysem’in, bilginin ahlak ve metafizikle
iligkisini en agik sekliyle kurdugu goriilmektedir.

Ibnii’l-Heysem, bilgi ve ahlak arasinda hikmet {izerinden kurdugu bu siki iliskinin ardindan
Semeretii’l-hikme’de kendi bilimler tasnifini ortaya koyar. Her bir bilimi, hikmet yolunda
atilmus bir adim olarak degerlendiren ibnii’l-Heysem, hikmeti talep eden miiptedinin 6ncelikle
geometrinin temel disiplinlerini 6grenmesi gerektigini ifade eder. Onun bu cergevede dile
getirdigi dort disiplin, (i) nesnenin bicimsel Ozelliklerine, (ii) sayilarin oOzeliklerine, (iii)
kompozisyona ( ‘ilmii t-te lif) ve (iv) feleklerin yapist ile hareketlerine iliskin bilimlerdir (Ibnii’l-
Heysem, 1991: 22-23). Bu temel dort bilimsel disiplinden, sanata ve burhana dayali (sind iyyen,
burhdniyyen) on bes alt bilim olusur. Bunlarin besincisi burhana dayali olarak ortaya c¢ikan
optik (‘ilmii mendzw), on dordiinciisii ise sanata dayali olarak ortaya ¢ikan eser bestelemedir
(‘ilmii te’lifi’l-elhdn). Tbnii’l-Heysem (1991: 23) besteleme biliminin Yunanlilar tarafindan
musiki olarak adlandirildigini ifade eder. Onun bu sanatin/bilimin ahlakla iligkisini kurdugu
ifadeleri soyledir:

Eser besteleme bilimi, [...] lic kisma ayrilan serefli bir ilimdir. Birinci kisim ndzim olarak
isimlendirilir. Bu kisim, nefsin sekinet bulmasi bakimindan nazari faziletlere benzer. Ikinci
kisim miileyyin olarak adlandirilir. Bu da nazari faziletlere benzer ve nefsin ahlaki bununla
incelir (teltufii ahlaku n-nefs bih). Ugiinciisii de mukawvi olarak adlandirilir ve nefsi
giiclendirmesi bakimindan siyasi faziletlere benzer (Ibnii’l-Heysem, 1991: 24).

Ibnii’l-Heysem bu pasajda, daha 6nce, her bir bilimsel disiplinin ayn1 zamanda ameli ve ahlaki
bir boyutu olan hikmetle siki bir sekilde irtibatli olmasiyla ilgili yaptig1 tespiti bir adim 6teye
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tastyarak, ozellikle musiki sanatiyla ilgili agiklamalarda bulunurken ahlaka ve ahlaki faziletlere
yaptig1 vurguyla, sanatlarin/bilimlerin hikmetin ahlaki boyutuyla iligkisini daha belirgin hale
getirir.

Ibnii’l-Heysem’in  Kitdbii'l-Mendzir’daki agiklamalari, Semeretii’l-hikme’de sundugu bu
perspektifle birlikte okundugunda, gérme idrakine konu olan tikel 6zelliklerden biri olarak
giizellik idrakinin giindeme geldigi baglamu teskil eden optik bilimi de tipki diger bilimler ve
sanatlar gibi, ayn1 zamanda ahlaki bir icerige sahip olan hikmet yolunda atilmig bir adim olarak
degerlendirilmelidir. Bu degerlendirme, Ibnii’l-Heysem acisindan, biitiin teorik bilimlerde
oldugu gibi musiki gibi pratik bilimlerin/sanatlarin da insanin ahlaki faziletlerini
yetkinlestirmeye matuf oldugu bir tablo ortaya koyar. Kuskusuz boyle bir tabloyu onun
agisindan zorunlu kilan husus, biitiin bilim ve sanatlarin, en iist ¢cergevede, ahlaki da igine alan
hikmette birlesmesidir. Boylece insanin bu bilim ve sanatlari tahsil yoniinde attig1 her adim, onu
ahlaki olarak yetkinlestirip ortaya koydugu fiillerde, adim adim Tanr1’ya benzemesini saglar.

Sonug¢

Ibnii’1-Heysem, Kitdbii’'I-Mendzir’imn giizellik idrakine hasrettigi baslik altinda, estetik idrakin
ve buna eslik eden estetik yarginin meydana gelisini duyumsal bir ¢ergevede sunmaktadir. Bu
cercevede o, bir nesnedeki giizelligi olusturan ve hepsi de gorme idrakine konu olan yirmi iki
temel 6zelligin giizellikle iliskisini tartismaktadir. Bu tartisma tek basina alindiginda, Ibnii’l-
Heysemci estetik tasavvurun, cagdasi Ibn Sina’da, donemin kelamcilarinda, sonrasinda Ibnii’l-
Arabi gibi mutasavviflarda, velhasil giizelligin metafizik ve etikle zorunlu iliskisinin kuruldugu
Islam diisiincesindeki ana egilimden tamamen farkl1 oldugu diisiiniilebilir. Bu nedenle ¢agdas
literatiirde ibnii’l-Heysem’in Kitdbii'I-Mendzir’min on iigiincii asirda Latinceye ¢evrilerek Bati
diinyasindaki bilimsel ve sanatsal gelismelere onciiliikk ettigi; bu nedenle estetigin; dinin,
metafizigin ve ahlakin boyundurugundan kurtulup miistakil bir disiplin halini almasinda ibnii’l-
Heysem’in 6nemli katkilarinin oldugu 6ne siiriilmektedir. Dahas1 onun, eserinde, estetik yargiya
varma siirecinde fenomenolojik goézlem yoOnteminden hareket etmesinden dolayi, estetik
fenomenolojinin Onciisii ya da miijdecisi sayilabilecegine iligkin yorumlar yapilmaktadir.

Ancak Ibnii’l-Heysem’in estetik tasavvurunun din ve ahlaktan bagimsiz oldugunu ileri siirmek
onun Semeretii’I-hikme’deki agiklamalar1 dikkate alindiginda siirdiiriilebilecek bir iddia degildir.
Ciinkii o, bu eserinde, hikmeti, bilgi ve ahlak birlikteligi olarak okuyarak siraladig1 her bir bilim
ve sanatin ahlakla iliskisini kurar. Bu ¢ergevede o, ayni1 zamanda estetigin konusu olan musiki
sanatiyla ilgili agiklamalarda bulunurken, bu sanatin insanin ahlakini yetkinlestirdigini ve
incelttigini acikca ifade eder. Giizellik idrakinin bir alt baslhik olarak tartisildign Kitabii’l-
Mendzir’m temel konusunu teskil eden optik bilimi de dahil olmak iizere biitiin bilim ve
sanatlar, [bnii’l-Heysem’in tasavvurunda, ahlakla i¢ ige olan hikmet yolunda atilmis adimlardir.
Ibnii’1-Heysem, hikmet yolunda atilan her bir adimla, insanin eylemlerinde Tanr1’ya benzedigini
ifade ederek her bir bilim ve sanatin en iist cercevede metafizikle de iliskisini kurmaktadir.

Ibnii’l-Heysem’in estetik tasavvuruyla ilgili cagdas literatiirdeki yaklasimlarin en basta ihmal
ettigi husus, onun giizellik anlayigini, tartismanin baglamini dikkate almadan, sadece Kitdbii’l-
Mendzir’daki giizellik idrakinin nasil olustuguna iligkin bir alt bagliktan hareketle okumalaridir.
Oysaki bu eserin amaci, bir biitlin olarak giizellik idrakinin nasil olustugunu degil; bu idrakin
gormeye nasil konu oldugunu agiklamaktir.
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Séz konusu cagdas literatiiriin Ibnii’l-Heysem’in giizellik tasavvurunun mahiyetinin dogru
olarak tespiti konusunda ihmal ettigi bir diger husus, onun, islam diinyasinda nasil alimlandigin
g0z ard1 etmeleridir. Nitekim Kitdbii 'I-Mendzir’1n on tig/on dordiincii asir sarihlerinden biri olan
Farisi, gorme idrakine konu olan tikel anlamlarla ilgili serhinde, giizelligin insana Tanr
tarafindan bahsedilen bir husus oldugu {izerinde durarak Ibnii’l-Heysem’in giizellik idrakiyle
ilgili agiklamalarimin Islam diinyasinda nasil alimlandiginin bir érnegini sunmaktadir.

Ibnii’l-Heysem’in  Kitdbii'l-Mendzir’daki giizellik tasavvurunun nasil olustuguyla ilgili
aciklamalarinin, Ortacag Avrupasi ve takip eden asirlardaki batil estetik tasavvur i¢in gercekten
de bir etki olusturdugu soylenebilir. Hatta bu etki, estetigin ahlaktan arindirilmis miistakil bir
disiplin olarak ortaya c¢ikmasi yoniinde ya da fenomenolojik estetige Oncii olmak sekilde de
gerceklesmis olabilir. Ancak bu, Ibnii’l-Heysem’in gergekten de metafizik ve ahlaktan bagimsiz
bir estetik tasavvura, bilim ve sanat anlayisina sahip oldugu anlamina kesinlikle gelmez. Aslina
bakilirsa bnii’l-Heysem’i, 1srarla, batili anlamda etik degerden bagimsiz bir estetik tasavvur
icinde okuma ¢abasi, onun ne diisiindiigiinden ziyade ondan duyulmak istenene odaklandigi i¢in
indirgemeci bir tavra isaret etmektedir.
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iMAM HUSEYIN’iN SEHADETi VE SEHADET MATEMLERININ
HATIRLATTIGI KUTLU DOGUM PROGRAMLARI

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa AKMAN

Kirklareli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ogretim Uyesi

Oz

Bu bildiride, Imdm Hiiseyin’in sehadeti dolayisiyla Sia kiiltiiriinde icra edilen Kerbela
Matemleri’nin Siinni kiiltiirdeki Kutlu Dogum programlar1 ile mukayesesi yapilmakta ve Vaiz-1
Kasifi’nin Ravzatu's-Sitheda’st ile Siileyman Celebinin Mevlidi'ndeki ortak temalar
incelenmektedir. Imami sdylenceye gore Imam Hiiseyin, sehit edilecegi “suurlu sehadet”
Onbilgisi ile Kerbela'ya gitmistir. Sid kaynaklara gére onun kaderi, katiline kadar ta bastan
beridir biliniyordu. Suurlu sehadet tezini popiiler hale getiren, Ravzatu's-Stiheda yazar1 Vaiz-1
Kasifi’dir. Siilleyman Celebi'nin Mevlidi'nin Tiirkiye halk Siinniliginde yaptig1 mitik etkiyi, bu
eseriyle Kasifi, halk Siiliginin olugmasinda gergeklestirmistir. Kagifi’nin Ravzatu's-Sitheda’daki
anlatiminda sehadet olayi, Celebi'nin Mevlidi'ndeki peygamber tasavvurundaki gibi, adeta
kozmik bir vakiaya doniigmiistiir. Resmi toren halinde ilk defa Biiveyhiler doneminde Sultan
Muizuddevle'nin emriyle Asura Merasimlerine doniisen kutlamalar adeta “Kutlu Dogum” veya
“Mevlid Kandili” programlarini ¢agristirir bir sekilde icra edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: imam Hiiseyin, Si4, Siinni, Asura Merasimleri, Mevlid Kandili. 105

IMAM HUSSAIN'S SHEHADEH (HOLY DEATH) AND MEVLID-I
SHERIF (BLESSED BiRTH) PROGRAMS THAT EVOCATED BY
MOURNINGS OF IMAM'S SHEHADEH

Abstract

In this article, Kerbela mournings celebrated beacause of imam Hiiseyin’s shehadeh in tradition
of Shia, compared with Mevlid-i Sherif programs in tradition of Sunneh. Also The same themes
and contents in Mevlid-i Sherif of Suleiman Celebi and Ravdatu's-Suheda of Vaiz-i Kasif are
being studied. According to Imamic Myth, Imam Hussain went to Kerbela with his first
information that he will be sehid as his "consciously shehadeh (holy death)" understanding.
According to Shi'a's sources, his destiny was known since the beginning even who killed him.
Who maked philosophy of consciously shehadeh popular is Vaiz-i Kasif writer of Ravdatu's-
Suheda.The Mythic effect of Suleiman Celebi's mevlid on traditional Sunniness in Turkey, was
come with Kasifi's this book on traditional Shyness. The shehadeh in Ravdatu's-Suheda of Vaiz-
i Kasif has same type with Mevlid-i Sherif of Suleiman Celebi, almost a cosmic fact. In formal
first time it transformed to Ashura ceremonies in epoch of Buveyhis with order of
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Muizzuddevleh Sultan. And these ceremonies are took a type that reminds programs of blessed
birth and Mevlids.

Keywords: imam Hiiseyin, Shi'a's, Sunni, Ashura ceremonies, Mevlid-i Sherif programs.

Imami sdylenceye gére Imam Hiiseyin (r), sehit (v.61/680) edilecegi onbilgisi ve riiyasinda
gordiigii dedesinden aldigi emir ile Kerbela'ya gitmis ve yaninda gotiirdiigii ¢oluk gocuk biitiin
zevatl, bile isteye feda etmistir. Sia kiiltlirlince makbul addedilen kaynaklardaki rivayetlere gore
onun kaderi, katiline kadar ta bastan beridir biliniyordu. Adem (a), ibrahim (a), dedesi (),
babasi, annesi ve kendisi (r) dahil biitiin herkes bunu bilmekteydi. Hatta bu nedenle annesi bir
ara onu dogurmak bile istememistir.

Hiiseyin'in (1) sehadet anisini incitmeden ve karg1 tarafin zorbalik ve mel'uniyetini tescil ederek
bir ‘iktidar miicadelesi’ olarak gordiigiimiizii belirtmek istedigimiz bu menfur olayi, —Sehid-i
Cavid'in yazar1 Nimetullah Salihi Necefabadi (v.1427/2006) gibi — ‘imamin gelmis gelecek
biitiin hadiseleri bilmesi gerektigi’ nevi dogaiistli unsurlardan ve romantik tanimlardan
arindirmak isteyen ve yani sira rasyonel sekilde degerlendirerek; Hiiseyin'in (r) gayri mesru
saydigi yonetimi degistirmek gayesiyle ayaklandigini ifade edenler olmusgsa da; ‘suurlu sehadet’
inanci1 —ozellikle de halk dindarliginda— her zaman daha bir dominant olmustur.

Suurlu sehadet tezini popiiler hale getiren, Ravzat'ug-Siiheda (Sehitler Bahgesi) yazar1 Vaiz-1

Kasifi diye bilinen Kemaleddin Hiiseyn Sebzevari'dir. Sebzevari (v.910/1504), Safevilerin

kurulusu déneminde gordiigii bir riiya isaretiyle gittigi Herat'ta Siinni tasavvuf kiiltliriinde biiyiik

behresi olan par}teist Abdurrahman Cami (v.898/1492) ile tanigarak Naksibendiyye tarikatina 106
intisap etmistir. Iste bu intisap ve irtibat onun, Siinni Timurlularda (1370—1507) 6niin{i agmugtir. e
Mamafih burada kadilik da yapmis olan Sebzevari'nin mezhebi kimligi, iki tarafca da hep
spekiilasyon konusu olagelmistir. Bir taraftan bazi Imamiler Kasifi’yi diinyevi ¢ikarlar1 igin
Sifligini terk etmekle suglarken; diger taraftan Siinniler onun Siinniliginin samimiyetinden
kusku duyduklarini gizlememislerdir.

Siileyman Celebi'nin (v.825/1422) Mevlidi'nin Tiirkiye halk Siinniliginde yaptig1 mitik etkiyi,
bu eseriyle Sebzevari, halk Siiliginin olugmasinda gerceklestirmistir. Bahsi gecen eserin
anlatiminda sehadet olayi, tipki Celebi'nin Mevlidi'ndeki peygamber tasavvurunda oldugu gibi,
sanki kozmik bir vakiaya doniismiistiir. Bu dikotomik tema, kadim iran kiiltiiriiniin 6nemli bir
parcasidir. Burada esas rahatsiz edici olan, bir ‘6n malumat’ ile ‘ilahi kaderin gozii kapali bir
takibi’ yapilmigsa onun, ailesinin yikimina yol acacak boylesi bir yolu tercih etmis olmasidir.
Acaba o, bile bile ve hem de ailesiyle birlikte Oliime yiiriiyerek Miisliimanlara ‘intihar’
ornekligini mi sunmus olmaktadir.

Eger boyle ise yani suurlu bir eylem mevcut ise o zaman isledikleri cinayetten dolay1
Emevilerin suglanmasi da anlamim kaybetmis olacaktir. Degil mi ki onlar da —insafsizca— biitiin
yapip ettiklerini bir kader buyrugunca yaptiklarini savunmuslardir. Bilindigi gibi Hasan
Basri'nin (v.110/728) iiltimatom niteligindeki “Kader Risalesi” de onlarin bu anlayigma bir
itiraz ve direnig alametiydi.

Ravzat'ug-Siiheda anlatiminda Hiiseyin (r), kag¢inilamaz bir sonla ebedi aleme intikal etmektedir.
Tabii artik bu olayim intikami da kiyamete yakin bir vakitte ¢ikacak olan mevhum Mehdi'ye
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kalmistir. iImadm Hiiseyin ise esas ‘vazife’sine asil simdi baslamis olmaktadir. Zira o artik,
‘sefaat makami’na erigmistir. Haliyle Kerbela'ya aglayan tiim Siiler, islemis olduklar
giinahlarin yiikiinden ahiret giiniinde ancak onun bu sefaati vesilesiyle kurtulacaklardir. Boylece
Kur'an biitiinliigiinde fail ve mefuliiyle Allah'in (c) tekelinde tutulan sefaat, yapanm ve
yapilaniyla -Siinni havzada da yansimalar1 oldugu gibi- keyfince dagitilmis olmaktadir. Ancak
Sid'da, imadmlarin tamami sefaat¢i olmanin yaninda ayni zamanda araci roliinii de oynarlar.

Geleneksel soylemdeki ‘Onbilgi ve suurlu sehadet’i kabul eden Ali Seriati (v.1418/1977) ve
Ayetullah Murtaza Mutahhari'nin (v.1399/1979), Kerbela matemleri olarak sergilenen ve
mabhalli gelenekler ile Fars kiiltiirel mirasindan 6nemli 6lgiide beslendigi goriilen bu ritiiellere
ciddi itirazlar1 vardir. Ne var ki Siilik, Fars ruhuyla icten bir baglantiya sahiptir. Ki bu hemen ilk
bakista gbze carpan bir husustur. Dahasi tiimiiyle Siiligi, giiclii Sasani kiiltiir ve medeniyetinin
[slam'a kars1 bir tiir baskaldiris1 olarak yorumlamak da miimkiindiir. Zira Iran'da din, bir
anlamda geleneklerle biitiinlesmis gibidir. Ozellikle Kum, Meshed gibi dini merkezlerde hayat
ziyaretgahlarin etrafinda sekil almaktadir. Bu yoreleri ziyaret etmek basli basina bir ibadet
telakki edilmekte, bu gorevi yerine getirenler, Kummi Meshedi gibi lakaplar almakta ve bunu
bir iftihar vesilesi addetmektedirler. ilgingtir ki Kum'da ve Meshed'de 6len her insanin tabutu,
ancak Imam Riza'nin ve onun torunu oldugu iddia edilen Masume'nin tiirbelerinin etrafinda
dolastirildiktan sonra defnedilmektedir.

Ulema Iran'da her zaman muazzam bir etkiye sahip olmustur. Ulema siifinm bu giicii, onlarm
halkla ayni1 dalga boyunda olmasindan gelmektedir. Tabir caizse ‘Molla’, halkin i¢ diinyasinin
disa bir vurumudur. Birinin diisiindiigiinii obiirii ifade etmekte; Gtekinin diledigini beriki
harekete gecirmektedir. Bu durum, bir yoniiyle yari ilahi (karizmatik) krallarla yonetilen
Sasanilere ve Sasani medeniyetine kadar inerken; diger yoniiyle de Iranlimin Farshi ruhuyla
ortiismiis Siilik anlayisiyla da irtibatlidir.

Esasen iran'da ya da Sia havzasinda ulema smmfinin genelde halkla aym dalga boyunda
olmasinin zahir ornekleri, Siinniligin gerek mazisinde ve gerekse giiniimiiz havzalarinda da
orneklerine fazlasiyla rastlamak miimkiindiir. Ozellikle de Siilik ile genis bir alisveris seriiveni
olan tasavvufi algi1 anlayisin bigimleyip formatladigi Stinni diinyada da; bu ¢evrelere onciilitk
eden kimi sirtinda ciibbe bulunan kimselerin ilahiyatlara ve bu ve benzeri kurumlarda
akademisyenlik yapan ilahiyatcilara; s6z konusu ilahiyatgilarin iirettigi makale, kitap vesair
eserlerine aleni diismanliklarinin yaninda halkin nabzina gore bir sOylem gelistirip onlarin
memnun kalacagi argiimanlarla siislenmis ve {stelik ash astar1 olmayan rivayetlere
dayandirilmis bir din, inan¢ veya akide anlayis1 pazarladiklarn izahtan varestedir. Oysaki halk
dindarligin tervi¢ edip bunun lizerinden ikbal ve servet devsiren ve bu yolla genis kitleler
iizerinde kalic1 etki de birakan bu tiir Siinniligin, bir diger adiyla Ehl-i Stinnet’in esas temsilcisi
sayacagimiz alimlerin nezdinde de inang ilkelerinin subiitu ve delaleti kesin kanitlara
dayandirilmas1 gerektigi kanaatinin bulundugu malumdur. Bu anlamda birakin uydurmasini
veya zayifini, ahad kabul edilen sahih rivayetleri bile inang ilkelerini temellendirmede Olcii
almayan dolayisiyla miitevatir olma sartin1 kosan muhterem alimlerin (ki Sia ¢evrelerinde de bu
tir nitelikli alimlerin varligi bilinmektedir) yaninda bdylesi, Sia kiiltiiriindeki nitelemesiyle
“molla” tipli kimselerin Oniinii kesmek gerektigini diislinliyoruz. Bu hem $ii hem de sifi
¢evrelerde yasayan halkin ruh sagligi ve baglanacaklari ilkelerin sithhati a¢isindan da gereklidir.
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Eski Tirklerdeki cenaze torenleriyle biiyiik benzerligi bulunan muharrem torenlerini ilk
baslarda Sil mezhebini kabul eden halk icra ediyordu. Fakat zamanla S$i1 mezhebinin duygu ve
diisiincesini yansitan 6nemli bir kurum haline gelmeye baslayinca Siinnilerin hakimiyet ve
giicline kars1 bir tepki olarak toplumun iist tabakalarina ulagarak biitiin Sii kesimler tarafindan
da icra edilmeye baslandi. Boylece resmi toren halinde ilk defa Biiveyhiler doneminde (320—
454/932-1062) Sultan Muizuddevle'nin (v.356/967) emriyle Asura Merasimleri'ne doniismiis
oldu. Adeta ‘Kutlu Dogum’ veya ‘Mevlid Kandilleri’ni ¢agristirir gibi.

Bilindigi gibi Mevlid Kandili de ilk defa hicretten yaklasik ii¢ yiiz elli y1l kadar sonra Misir'da,
Sii Fatimi Devleti (357-567/910-1171) doéneminde kutlanmaya baslanmis ve daha sonra
Eyyubiler (567—648/1171-1250) ve oradan Islam diinyasinin cesitli bolgelerine yayilmustir.
Osmanlilar (699-1342/1299-1923) doneminde ise, yaklasik alt1 yiiz (kurulusundan ise ii¢ yiiz)
yil sonra ve daha cok siyasi nedenlerle II. Selim (v.982/1574) ile baslayarak pesinden oglu III.
Murad (v.1004/1595) zamaninda resmilestirildi ve minarelerde kandiller yakilarak duyurulup
kutlandig1 i¢in 'Kandil' olarak anilmaya baslandi. Ancak kandil gecelerini kutlayan her toplum
kendi kiiltiiriinden de buna bir seyler eklemis ve bdylece geleneksellesmistir. Ne var ki
Peygamber aleyhisselamin dogum giinii olarak belirtilen bu giiniin faziletine dair gegerli
herhangi bir delilin mevcut olmadigi da bilinmelidir. Tipki Asura Merasimleri'nde oldugu gibi.

Seriati, ¢esitli yonetimlerin glidiimiine giren Sii gelenegin, aglama ve gozyasini ‘programlamak’
suretiyle sehadeti gercek anlamindan ve islevselliginden saptirdigini belirtmistir. Ona gore,
matem ve taziyenin yozlagmasinin bas sorumlusu Safevilerin (1501-1722) Sia anlayisidir.
Ciinkii Safevi istihmarmin ugursuz iksiri, ‘kan’dan ‘afyon’, ‘sehadet kiiltiirii’nden de ‘ninni’
olusturmustur. Bdylece onun ‘tarihe mal olmus gozyasi, beddua ve kahr dini’ olarak vasifladigi
Safevi ruhaniliginden kaynaklanan geleneksel Siilik, Siflerin imamlariyla olan baglantisinda
‘sevgi’yi, ‘bilgi’nin yerine gecirmistir. Sid arayan ve her kusaktan Sia isteyen Hiiseyin'in
cagrisi, ‘Hiiseyin'in istedigi gozyasidir, iniltidir; bundan baska mesaji yoktur’, denilerek
sondiiriilmiistiir. Sehadet gelenegi unutulup sehitlere mezarcilik yapilmis, sehitlere uyulacak
yerde sehitlerin yasi tutulmaya baslanmugtir,

Mutahhari ise ‘Hiiseyin, iimmetin glinahlarmin kefareti olsun diye oldii’ sdyleminin
sekillendirdigi anlatiy1, Hiristiyanliktan miilhem olarak degerlendirmistir. Ona gore tefdie
(kendini feda etme) ile imamin ‘giinahlara kars1 Miisliimanlari sigortalamasi’ ve bunun bedeli
olarak ‘gdzyas istemesi’ Hiiseyin'e gercekten biiyiik bir ihanet sayilmalidir. flging olani ise
Hiristiyanlar, Isa'nin (a) liimiinii basar1 saymakta ve bunu kutlamaktadirlar. Buna karsin Siiler
ise Kerbela'y1 bir yenilgi sayip aglamaktadirlar. Oysa beklenen son idiyse, bu feryad:i figan
niye? Sonra hal boyle olunca biitiin yapilanlar gdsteris¢i bir matem ve hiiziin seremonisi olmaz
m1? Degil mi ki Hiiseyin, sefaat makaminda agusunu agmis duruyor, o halde... sorun ne?

‘Kutlu Dogum Programlari’na gelince elbette bugiinkii haliyle yani bu adla ihdas edilip bir
ritiiele doniistiiriilmesi dogru olmayabilir ve hatta degildir de denilebilir. Ciinkii bebek olarak
dogdugu giinden ¢ok Hira’da risaletle gergeklesen bir ‘kutlu! dogum’un izini siirmek, onu
giindemlestirmek, insanligin giindemine bu biiylik dogumu tasimak daha esasli olmalidir. Su
halde bize diisen, O’nu andigimizdan daha ¢ok anlamaya caligmak ve izlemek olmalidir.
Stiphesiz Allah Resdlii’nii anmalar, eger anlaylp yasamaya kapi araliyorsa anlamlidir. Zira
sevgiden ibaret bir baglanma kafi gelmez. Sevginin mutlaka sevileni anlamay1 kolaylastirmasi
gerekir. Sevgi, sevileni anlamay1 zorlastirip, hatta imkénsiz kiliyorsa buna baska bir ad konulsa
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gerektir. Bir kere sevginin bedelinin 6denmis olmasi icap eder. Iste sevileni anlamayi
kolaylastiran sevgi, bedeli 6denmis sevgidir. Bu sevgi, tanimanin artmasina paralel artan bir
sevgidir. Boylece insan sevdikge tanir ve tanidik¢a sevmis olur.

Bilinecegi {izere bir peygambere ve dahi imama, biri fiziki varligina, digeri misyonuna yonelik
iki tiir saldirt miimkiindiir. Bunlardan ikincisine yonelik saldiri, digerine nazaran daha
tehlikelidir. Zira peygamberi peygamber yapan, gonderilis amacidir. Keza Hiiseyin'i (r) bugiine
tastyan onun hukuksuzluga direnisini sembolize eden sehadetidir. Simdi fiziki varliga yonelik
tehdit vefatla artik miimkiin de degildir. Ancak ayni sey misyon i¢in sdylenemez. Ciinkii bu
tehlike ve tehdit diin vardi, bugiin var ve yarin da var olacaktir. Gariptir ki misyona yonelik
saldirilar, cogu zaman temsilcilerini sevenlerden, daha dogrusu sevdigini soyleyenlerden
gelmistir. Ne ki bu sevginin zehirli bir sevgi oldugu agikardir.

Anlasildig1 kadartyla, bir peygamberin mesajina yonelik saldirinin temelinde, o peygamberin
‘beser’ kimliginden c¢ikarilmis olmasi yatmaktadir. Bu yiizden olsa gerek Resulullah'a (s)
vahiyle soyle demesi emredilmistir: ‘Ben de sizin gibi bir insanim.” (Kehf 18/110)

Allah Teala, Misliimanlarin anilar1 arasina girmesin, anilarda kalmasin diye O’nu ‘6rnek’
gostermisti(r). Kesin olan su ki bir insani Ornek gostermek, onun yeniden iretilebilir,
yasatilabilir ve yasanabilir oldugunu ortaya koymaktir. Bunun diger bir anlami Peygamber'i
caga tasimak, onunla ¢agdas olmaktir. Keza her miiminin, O’nu, kendi, simdi ve buradasina
miimkiin oldugunca tasimasi ve yasamasi demektir.

Iste bu ancak O’nu ‘anmak’ yerine daha ¢ok ‘anlamak’ ile miimkiin olabilecektir. Bu nedenle
anma ¢abalari O’nu anlamaya vesile oldugu kadar ve siirece makbuldiir. Degilse, bu
kutlamalarin, bir tiir deger tiikketim panayirlarina ve tatmin seanslarma doniisecegi aciktir.
Maalesef bugiin daha ¢ok olan da bundan farkli degildir. Bu ise agik bir ziyan ve hiisrandir.

So6zlerime son verirken, en uzak ve en yakin paradoksu g¢er¢evesinde adina tanzim edilen zatin
kozmik bir yapiya biirlindiiriilmesi manasinda birbiriyle igerik olarak ortiisen gerek Hiiseyin’in
(r) sehadeti lizerinden firetilen matem programlarinin gerekse dogum yildoniimleri iizerinden
geligtirilen kutlama programlarinin ilerleyen siirecte halk dindarliginin sihhatli dini anlayisa
evirilmesini saglamaya vesile kilinmasi temennisinde bulunmak isterim.
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ES'ARILERIN NEDENSELLIK ANLAYISI UZERINDEN EHL-i HADiS'IN
VARDIGI SONUCLAR

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa AKMAN

Kirklareli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ogretim Uyesi

Oz

Nedensellik, disiince tarihinin 6nemli problemlerinden biridir. Dolayisiyla leh ve aleyhinde
cesitli goriisler ileri siirlilmiis ve bu goriislere bagli olarak bir takim sonuglara ulagilmustir.
Felsefe tarihinde oldugu gibi kelam ekollerinde de konuya dair ¢esitli yaklasimlar mevcuttur.
Bunlar arasinda 6zellikle Es’arilerin goriisii ve onlarin bu gorislerine bagh olarak ehl-i hadisin
vardigi sonuglar dikkat ¢ekmektedir. Hadisgilerin bu konudaki diinya goriisleri, onlarmn itikadi
acidan mensup olduklar1 Es’ari ekoliiniin parametreleriyle ortiisen bir goriiniim arz etmekteydi.
Es’ari doktrinine ait s6zii gecen Allah tasavvuru ve alemdeki nedensellik anlayiginin reddi
diisiincesi, siinnet ve hadisleri yorumlamada biiyiik etkisi goriilen Hadisgilerde bir zihniyet ve
diinya goriisii halinde karsilik bulmustur. Bu arada Eg’ari ulemasindan Gazzali’nin konuya dair
goriisii hakkinda muhtelif degerlendirmeler yapilmaktadir. Siiphesiz Allah tabiata bir takim
kanunlar koymustur. Fakat O (c), koydugu bu kanunlari mucizeler kabilinden daha {ist bir
miidahale ile asabilmektedir. Biz de bu bildirimizde bahsi gegen yaklagimlara dair gesitli
degerlendirmeler yapmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Nedensellik, Es’ariler, Hadisgiler, Belirlenimlilik.

THE CONCLUSIONS THE SUPPORTERS OF HADIS GOT IN THE
LIGHT OF THE UNDERSTANDING OF CAUSALITY OF THE ES'ARI

Abstract

Causality is one of the important problems of thought history so various opinions were alleged
about for and against and various conclusions have been reached depending on these ideas there
are various approaches about this subject in the schools of theology as well as in the philosophy
history. Among these especially the Esaris ideas and the results came by Ehl-i hadis this
depending on their ideas draw attention. The visions of World of the supports of hadiths about
this subject presents perspective corer spondee with parameters of ecole of Esari which they are
connected in terms of belief .The thought of Allah envisagement which mentioned belong to
Esar-i doktrine and the thought of rejection understanding of causality in the universe
corresponded in the extent of mentality and World view among the supporters of hadiths who
have big influence the interpretation of the sunna and hadiths various assessments are carried
out about Gazali ‘s who is the Esar-i Scholars opinion about this subject rules no doubt Allah set
up rules to nature but Allah can go beyond them bigger interventions form kinds of miracles in
an article we carry out various assessments about approaches which mentioned above.
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Keywords: Causality, The Es’ari, The Supporters Of Hadis, Determination.

Giris

Felsefenin temel problemlerinden biri olan nedensellik ayni zamanda kelam ilmi i¢in de 6nemli
bir problem teskil etmektedir. Zira Islam diisiincesinde kozmolojik ve epistemolojik bir
doktrinin ifadesi olan nedensellik bir diger adiyla illiyet, hem varlik kavraminin ontolojik
temellendirilisini saglamakta, hem de sebeplerin bilgisine ulasma cergevesinde ilmi faaliyeti
yonlendirmektedir. Keza illiyet, hem Allah-dlem iligskisinde hem de varlik ve varolusun
aciklanmasinda &nemli bir yer isgal etmektedir. islam diisiince tarihinde din-felsefe iliskileri
cercevesinde temayliz eden bu problem ayni zamanda diger bir¢ok meseleyle de yakindan
iliskilidir.

Nedensellik, zaman bakimindan birbirlerini takip eden ve bdylece meydana gelen olaylarin sira
diizeninin bir yorumudur. Burada bir olay kendinden &nceki bir bagka olayin sonucu olmaktadir.
Klasik Islam diisiincesinde nedensellik, illet ile onun eser ve sonucunu ifade eden ma'lil
kavramlar1 dolayiminda incelenmistir. Bu baglamda illiyet, illetle eser diger bir ifade ile sebeple
sonu¢ arasindaki nispetin adi olunca, muhtevasini da bu nispetin mahiyeti olusturmustur.
Nitekim bir nesne veya degismenin nasil meydana geldigini aciklarken hésil olan sonugtan
hareketle hasil eden sebebi arastirmak, insan zihninin bir yatkinligi olmasi yaninda ¢aglar boyu
benimsenmis metodolojik bir kabuldiir.

Felsefi ve kelami bir terim olan illiyet fikriyle ilgili en esasl tez, illiyetin evrensel ve tek bigimli
olusu ve illet - eser arasindaki illiyet baginin zorunlu olusuyla ilgilidir. illiyetin evrensel
oldugunu sdylemek yani higbir seyin sebepsiz meydana gelemeyecegini ileri siirmek, "Her
hadisenin bir sebebi vardir" seklindeki kiilli bir 6nermeyi dogru kabul etmek demektir. Ancak
"her hadise"nin i¢ine insan iradesi de giriyorsa iste bu durumda iradenin hiirriyetinden sz
etmek miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla sorumluluk geregi 6zgiir olmasi icap eden insan
iradesini bundan ayr1 tutmak liizum etmektedir.

Bu arada illiyetin tek bigimli oldugunu sdylemek, degismeler ve durumlar arasindaki illi
nispetlerin genel kanunlar seklinde ifade edilebilecegini one siirmek olur ki bu husus, fizik
bilimine ait tabiat kanunu kavraminin temelini olusturur. Illetle eser arasinda zorunlu bir bagn
oldugu esasina gelince bu, illetin eseri icap ettirmesi ve belirlemesi seklinde ifade edilen
determinizmin de esasini teskil eder.

Her ma'ltliin bir illeti, her olayin dogrudan veya dolayl1 bir sebebi bulundugunu var sayan bu
illiyet ilkesi, Allah'n kainati yaratip yOnetmesinin yani sira insanlara ait fiiller {izerindeki
etkisiyle de irtibatli oldugundan konu iizerinde filozoflarin yaninda ayrica kelam alimleri de
durmustur. Bu baglamda tabiatc filozoflarin, maddi bir varligin, kendi tabiat1 geregi veya baska
bir maddi varligin tabiatindan kaynaklanan bir etkiyle meydana geldigini ve maddenin tabiati
disinda madde {istii herhangi bir illet veya failin diisliniilemeyecegini iddia etmeleri,
kelamcilarin ¢ogunlugunu tabiat fikrinden tamamen soyutlanmis bir teori gelistirmeye sevk
etmistir. Bu itibarla kelam tarihinde Tanri- varlik iligkileri ¢ergevesinde temayiiz eden illiyet
problemi, 6nemini korumaya devam etmektedir. Bu nedenle biz de konuyu yeniden incelemeye
deger bulduk. Bu amagla nedensellik tartigmalarinin evren ve i¢indekilerinin anlagilmasinda ne
gibi farkliliklar i¢erdigini ortaya koymaya calisacagiz.

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS

***
* *

asoscongress

112



Nedenselligin Tarihi Arka Plam

Islam felsefe geleneginde Kindi'den itibaren Farabi (v.339/950), ibn-i Sina (v.428/1037) ve ibn-
i Riisd (v.595/1198) gibi filozoflar kendi sistemlerini kurarken, sebep ile sonug¢ arasindaki
baglantinin zorunlulugunu ifade eden ilke olarak tanimlanan illiyet meselesine vazgecilmez bir
onem atfetmislerdir. Onlarm bu diisiinceyi islerken temel hedefleri dlemdeki sebeplilik fikrinden
bir gaye, nizam ve inayet fikrine ulagmakti. Bu ti¢ diisiinceyi farkli bi¢imde de olsa mutlaka
vurgulayan veya hi¢ olmazsa bu fikri ima eden islam filozoflar1, belli sebeplilik kanunlariyla
isleyen kainatin, bu genel goriiniimiiyle ilahi ilim, hikmet ve kudretin bir delili oldugu ana
fikrine ulagsmak istemislerdir.

Tabiatg1 filozoflarin, madde {istii herhangi bir illet veya failin diisiiniilemeyecegini iddia
etmeleri kelamcilarin ¢ogunlugunu, tabiat fikrinden tamamen soyutlanmig bir teori gelistirmeye
yonelttigi gibi III. (IX.) yilizyilin ikinci yarisindan sonra zuhur edip zamanla akdid iizerinde
tesirleri goriilen sifilerin ortaya attiklar1 tevhid ve tevekkiil anlayiglart da onlarin birgogunu
varlik ve olaylar iizerinde etkili olan sebepleri inkar etmeye sevk etmistir. Zira sifilere gore
varlik ve olaylarin meydana gelisinde Allah'n disinda herhangi bir sebep tasavvur etmek sirk
sayilir. Ik kelamcilarin tabiatgilara reddiyeler yazmasi ve yine erken devirden itibaren sifilerce
biitiin illetlerin inkar edilmesinin tevhidin ispat1 i¢in temel bir sart olarak goriilmesi bunu teyit
eder mahiyettedir.

Bu manada ilk kelamcilardan Dirar b. Amr (v.200/815), Hisam b. Hakem (v.190/805) ve Ca'fer
b. Harb (v.236/851) tarafindan er-Red ala ashabi't-tabid adiyla eserler yazilmistir. Yine erken
devir sifilerinden Kelebazi (v.380/990) ise rublbiyyetten illetin nefyedilmesini tevhidin yedi
esasindan biri olarak gostermistir.

Bu baglamda ibn-i Riisd (v.595/1198), tecviz/imkan tasavvurunu (teorisini), ‘ilahi iradenin bir
seyl ve onun ziddin1 yapmaya kadir olmasi’ seklinde tanimlamaktadir. Buna goére bu tecviz
diisiincesinde, nedenle sonug arasinda hem tabiat olaylar1 diizeyinde hem de diisiince ve ahlaki
boyutta zorunlu bir alaka yok demektir.

Nitekim s6zgelimi Es’ari ekolii mensubu Ciiveyni (v.478/1085), zorunlu olarak bir seyin Stekini
gerektirmesi gibi bir seyden, diger bir ifade ile zorunlu olarak sonuglarini gerektiren nedenlerin
varligindan s6z edilemez. Bizim alemde iki sey arasinda zorunlu gibi gordiigiimiiz baglanti,
birinin 6tekini zorunlu olarak gerektirdigi bir nedensellik baglantis1 olmayip, Tanri’nin onlar1
birlikte yaratmasindan dogan bir baglantidir, demektedir.

Zira Eg’arilerin ¢ogunluguna gore Allah hicbir seyle sinirli degildir. Onun giicli ve otoritesi
mutlaktir. Allah kullarinin kiifretmesine oldugu gibi, iman etmelerine de kadirdir. O’nun yaptig1
her fiil kendisine aittir. O (c), hi¢ kimsenin sahip olmadig1 kudrete maliktir. Dilerse mii’'minlere
azap eder, kafirleri de cennete sokar. Bundan dolay1 ayiplanamaz. O’nun iistiinde emreden,
O’na sinir belirleyen hi¢ kimse yoktur. Durum bdyle olunca O’nu ayiplayacak higbir sey de
olamaz. Keza Allah’in fiillerinden hig biri ne kendine ne de insana yonelik bir amag, maslahat
ve sebeplilik tagir. Eger Allah bir sebepten dolay1 bir fiil islerse, bu O’nun zat1 i¢in bir eksiklik
anlamina gelir. Oysa O, eksiklikten uzaktir. Es’ariler’e gore Allah’in mutlak kudreti ve iradesi
agisindan, Allah’in agkin olmas1 hasebiyle, fiil ve emirleri insani anlamda adalete konu olamaz.
Adalet, Allah’in kendi miilkiinde istedigi gibi tasarruf etmesidir. Bundan olacak ki Es’arilerin,
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Ibn-i Kiillab’in (v.240/854), tamamen bir keyfiligi ifham eden ve bunun yaninda ceberrutiyet
demeye gelen muvafat tezini benimsemesi pek zor olmamustir.

Nitekim bahsi gegen Eg’ariler, bu diisiincenin dogal sonucu olarak tabiattaki nedensellik
yasasint da reddetmislerdir. Vesileci/okazyonalist (okazyonalizm) denilen bu diisiincedekilere
gore tabiattaki seyler ve varliklar bir sonug iiretecek giic ve vasfa sahip degildirler. Yaratiklarin
sahip olduklar1 gii¢, mutlak kudret sahibi Allah tarafindan verilmistir. Alemdeki seyler her an
yaratilan ve yok edilen bdliinmez parcalardan meydana gelmistir. Onlar1 yaratan, yok eden ve
alemdeki degisimi saglayan Allah’tir. Dolayisiyla ‘tabiat kanunu’ diye bir sey yoktur. Alem,
Allah’m siirekli ve her an tekrarlanan faaliyetiyle ayakta durmaktadir. Es’ariler boylece nedenle
sonu¢ arasindaki zorunlu iliskiyi ve nedendeki giicii reddettikleri gibi, ayni sekilde
peygamberligin dayandigi mucizelerin miimkiinliigiinii savunabilmek amaciyla da s6z konusu
illiyet ilkesini reddetmislerdir.

Es’arilerin ¢gogunlugu, Allah’in biitiin fiil ve hiikiimlerinin maksatlarla ve kullarin faydalariyla
ta'lil edilemeyecegini ileri siirer. Onlara gore Allah, herhangi bir illet ve maksada mebni hareket
ederse, bu O’nun eksikligine delalet eder. Ciinkii herhangi bir fiili, bir maksat ve hikmete binaen
yapmanin anlami, o maksat ile bir eksikligi tamamlamaktir. Boyle bir durumda fail, gozettigi o
maksatla tamamlanmis olmaktadir. Baskasi ile tamamlanan ise, zat1 bakimindan eksiktir. Oysa
Allah bu gibi eksikliklerden uzaktir.

Bu c¢ercevede kimi Eg’ariler, Allah’in bitiin fiillerini hikmetle nedenlendirmekten
kacinmislardir. Ciinkii bunlara gore, ilahi hikmet de, ilahi irade ve kudret gibi her kosul ve
belirlemenin iizerinde ve mutlaktir. Dolaysiyla hikmet, kullarin maslahatlar1 ile degil, Allah’in
ezeli bilgisi ve iradesi ile izah edilebilir. Zira Allah’m fiilleri, O’nun (c) ezeli bilgisine uygun
olarak meydana geldigi ve O’nun iradesinden baska hicbir seyle kayith olmadigi i¢in
hikmetlidir.

Bu husus, Es'arilerle Maturidiler arasindaki ihtilaf noktalarindan birini olusturmaktadir.
Es’arilere gore ilahi fiiller, hikmetle muallel degildir. Bunlar sebeplere baglanamazlar.
Maturidiler ise bu konuda Mutezile’ye daha yakin durmaktadirlar. Onlar ilahi fiillerde
muhakkak bir hikmetin bulunacagin ileri stirmiislerdir. Maturidilere gore ilahi fiiller muhakkak
bir hikmetle mualleldir ve sebeplere baglanabilirdirler. Bizzat Maturidi’nin (v.333/944)
kendisine gore, amaglanan bir netice olmadan bir seyin yaratilmasi ve yapilmasi hikmetin
disindadir. Allah’in fiillerinde bir hikmetin bulundugu muhakkaktir. Oyle ise her seyin bir
yaratilig sebebi, amaci ve hikmeti vardir.

Bilindigi gibi Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v.324/936), Mutezile’den ayrilirken Ahmed b. Hanbel’in
(v.241/855) yolunu tutan Ehl-i Hadis ziimresine katilmistir. Bu ge¢is, bahsi gegen iki ekol
0zelinde miitalaa edildiginde, birbirine zit iki ug¢ ekoliin birinden digerine bir transfer demektir.
Ne var ki bu vesileyle, gerek Hadis usiliine gerekse hadislerin anlasilmasi ve serhine dair
yazilan eserlerin miiellifleri durumundaki Ehl-i Hadis ve onlarin bakis acisina sahip alimlerin
biiylik bir kism1 Safil mezhebini esas almis olmakla beraber, itikadi a¢idan Es’ari doktrinini
benimsemis oldular. Zira onlarin bu konudaki bakis agilari, Es’arilerin Allah tasavvuru ve
alemdeki nedensellik ilkesiyle adeta birebir ortiismekteydi. Yani Hadisgilerin bu konudaki
diinya gorisleri, onlarin itikddi agidan mensup olduklar1 bu ekoliin parametreleriyle ortiisen bir
goriiniim arz etmekteydi.
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Diger bir ifadeyle Es’ari doktrinine ait s6zii gegen Allah tasavvuru ve alemdeki nedensellik
anlayisinin reddi disiincesi, siinnet ve hadisleri yorumlamada biiytik etkisi goriilen Hadisgilerde
bir zihniyet ve diinya goriisii halinde karsilik bulmustur. Nitekim Hadisgilerin bu anlayisi,
Kur’an’daki risdletin dayanagi kabul edilen mucizelerin imkanini savunma olanagi saglamakla
kalmamis, bunun yaninda Kur’an disindaki gerek sahih rivayetlerin nispeten yogun bulundugu
eserlerde gerekse zayif ve uydurma rivayetlerin daha yogun bulundugu delail ve hasais tiirii
hadis mecmularinda zikredilen delail ve mucizeler ve Peygambere isnad edilen fiziki—biyolojik
olaganiistii vasiflarin, tabir caizse gozii kapali kabuliinii saglamigtir. Zira onlarin diisiincelerine
gore tedvin edilmis hadis mecmularindaki rivayetlere bakilirsa delail, mucize ve olaganiistii
peygamberi vasiflarin ortaya ¢ikmasi, her an Allah’in giicii ve kudreti dahilindedir. O istedigi
mucizeyi diledigi yer ve zamanda meydana getirir, istemedigini getirmez. Diledigi kimseye
thsan da bulunur, diledigine bulunmaz. Zira onlarin diisiincesine gore Allah miilkiinde istedigi
gibi tasarruf eder. O’nun tasarrufuna hi¢bir sekilde sinir getirilemeyecegi gibi tasarrufunda da
higbir kanun, kural s6z konusu degildir.

Esasen boylesi bir yaklasim, nedenselligin mutlaklastirilmas: yoniinde olusacak bir taassubu
onlemeye matufen dikkate deger olmakla birlikte, bizim ancak nedenselligin varlig1 sayesinde
tabiat ilimlerini, dolayisiyla tabiat kanunlarini ortaya koydugumuz ve onlarin iizerine teknigi
tesis ettigimiz de gozden 1rak tutulamaz.

Bunun yaninda 6zellikle niibiivvet anlayisi ¢ergevesinde son derece gerekli mucize/ayet (Tabiat
Kanunu Thlali ) olgusunun imkanimin geregine binaen, Allah’in mutlak iradesine daha fazla yer
vermenin dogru olacagi agiktir. Ancak bahsi gegen zihin yapisiyla hem siinnetin hem de hadisin
saglikli anlagilmasi ve yorumlanmasi da olanaksizdir. Zira sahih kabul edilen hadislerdeki
olaganiistii anlatimlar bir yana, zayif ve uydurma rivayetlerdeki s6z konusu anlatimlar dahi bu
bakis agisiyla mesri ve dogru kabul edilmek durumunda kalinacaktir. Zira belirttigimiz gibi
onlarin zihinlerinde nedensellik ilkesi, dolayisiyla tabiat kanunu diye bir mefhum mevcut
degildir. Onlara gore Allah dilerse koymus oldugu bu sosyal ve tabii kanunlari ters yiiz edebilir.
0, diledigi gibi rastgele tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Higbir seyden sorumlu degildir.

Oysa insanin diinya hayatini siirdiirebilmesi icin, giivenini kazanmis bir nedensellige ihtiyaci
vardir. Nitekim Kur'an mutlak bir mekanizm olmadigim hissettirse de, alemde bir nizamin
varligindan s6z etmektedir. Evet, kdinat muayyen kanunlara gore islemektedir, ancak tabi ki bu
isleyisinde asla Allah'tan bagimsiz degildir. O, diledigi takdirde mevcut diizeni bozmaya da giic
yetirir. Elbette Kur'an'in bu tavrinin nedeni, insanligin nedensellige olan giivenini sarsmak
olamaz. Ciinkii Allah (c) merkezli bir dil kullanan Kur’an ve buradan miilhem Islam ilahiyati,
her yerde ve her seyde ilahi nitelikli bir ilkeliligin gegerli oldugunu vurgular. Bununla beraber,
bu ilkeliligin otomasyon seklinde gerceklesmedigi de bilinmektedir. Bir bagka ifade ile Kur’an
anlattminda, nedenselligin spontane bir sekilde; kendiliginden hareket etmedigi, varlik
diinyasina ilkeleriyle sekil ve yon veren Zatin istirahata ¢ekilmedigi, bilakis her an ve durumda
ilkelerine sahip ve miizahir olarak aktif oldugu apaciktir. Bundan dolay1 da, bu anlatimda
cogunlukla ilke degil, ilkenin sahibi 6n plana ¢ikmaktadir. Esasen Kur’ani {islubun bdyle bir
yapisinin oldugu goz ardi edilmemelidir. Buna gore her sey Allah’mn izni dogrultusunda
gerceklesir, denildiginde bundan; her seyin, Allah’in o seyin Oziine yerlestirdigi ve o seyi
kendisi yapan yasalari dogrultusunda gercgeklestigi anlagilmalidir. Bu ise ilkesiz davranildigi
anlamina gelmemektedir.
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Bu itibarla Peygamber’in (s) mucizevi, efsanevi ve mitolojik niteliklerden arindirilmasi icap
etmektedir. Ciinkii bizzat Kur’an bir yandan Peygamber’in insan oldugunu vurgularken, diger
yandan miisriklerin O’ndan mucize taleplerini kesin bir dille reddetmektedir. Nitekim
Peygamber tasavvurumuzda, diger biitiin varliklarin bagli oldugu gibi Peygamber’in de tabii ve
sosyal yasalara (stinnetullah) bagli oldugunun kabul edilmesi lizum etmektedir.

Nitekim Siinnet-i Ilahiye, énce sebebi, sonra da neticeyi yaratma tarzinda cereyan etmektedir.
Su kadar var ki, Allah dilerse, herhangi bir sebebe bagli kalmadan da neticeyi yaratabilir. Bunun
gibi sebebi yarattigi halde bazen neticeyi yaratmayabilir. Iste zaten harikulade olaylar, bu iki
sekilden biri {lizere vaki olmaktadir. Buna gore kainatta meydana gelen hadiseler, tabiat
kanunlar1 dahilinde ve haricinde olmak {izere iki tarzda tezahiir etmektedir. Birinci kisimdakiler,
sebep-netice zincirini bozmayan ve tabiat kanunlartyla izah edilebilen, Siinnetullaha uygun
olarak meydana gelmektedir. Ikinciler ise nadiren vukua gelse de sebep-netice zincirini bozan,
tabiat kanunlariyla agiklanamayan ve Siinnetullaha (siinnet-i amme) aykir1 olarak yine Allah’in
diger bir slinneti ile (siinnet-i hasse) ortaya ¢ikmaktadir. Burada iizerinde durulmasi gereken asil
nokta, Allah’in hikmetine binaen koymus oldugu silinneti degistirip degistiremeyecegi
hususudur ki Islam kelamcilari, mucizelerin imkdn1 konusunda, sebeplerle miisebbepler
arasindaki nispetin zaruri olmadigina ve bdylece bu cesit islerin aklen miimkiin ve naklen de
vaki olduguna dikkati ¢ekmislerdir. Isin 6ziinde de Allah, bir isi zaruri olarak degil, ihtiyari
olarak yapar. Aksi bir iddia, Allah’in kudretini simirlama ve iradesini iptal etme anlamina
gelecektir.

Isin &ziinde Islam’1n ilgili naslar1 incelendiginde bunlarda sebeplilik diisiincesinin red edildigine
iligkin agik bir ifadeye rastlanmamaktadir. Aksine birgok ayette sebep—sonug iliskisi
cercevesinde meydana gelen gesitli olaylara isaret edildigi goriilecektir. Zaten bu alanda yapilan
bir kisim ¢alismada da sebepliligin red edilmedigi ortaya konmaktadir. Esasen gerek tabiatin
kendisi, gerekse isaret edilen ayetler, insana bu itimadi yeterince telkin etmektedir. O halde,
evrendeki nedenselligin mutlak olmadigini beyan etmenin bagka bir sebebi olmalidir. Bu sebep,
esasen hikmet sahibi bir miidebbiri gostermesi gereken nedenselligin, Allah't érter bir duruma
gelebilme riskidir. Oysaki tabiatta hakim olan nedensellik, tabiatin insanin hizmetine sunulmus
olmasmin bir sonucu oldugu gibi, ayn1 zamanda insanin imtihaninda iki zit islevi yerine
getirebilen en temel unsurlardan biridir. Siiphesiz potansiyeli otesinde gercek bir ahlaki islevi
olmayan nedenselligin oynayacagi rolii, onu miisahede eden insan belirleyecektir. Su halde
tabiatin biitiin pargalar1 ve olaylar iizerinde diisiinmeye cagiran Kur'an ayetlerindeki israrin
sebebi, isleyen ¢arkin, Allah'in varligini géstermeye yeterli olusudur.

Ne var ki insan ancak, nedensellik kendi aleyhine isleyip de bas1 darda kaldiginda Allah’t
hatirlamaktadir. Bu ise samimi olmayan bir yakinlasmadir ve igler normale doner donmez insan
O'mu unutmakta gecikmeyecektir. Bu tip insanlar icin ancak diizenin bozulmasi, Allah'in
varligma delil olacagindan, onlar, inanmak i¢in hep mucize pesindedirler. Oysaki tarih i¢inde
kendilerine verilen mucizeden dolay1 inananlar pek az olmustur.

Bu arada nedenselligin diger bir pozitif sonucu da, insanin evrenin isleyis tarzin1 kavramasina
imkan vermesidir. Ciinkii insan, esyay1 algilayabilme giiciine sahip kilinmistir. insanm bilgi
edinebilme giicii, ona verilen emanetle ve yiiklendigi kulluk goreviyle siki sikiya baglantilidir.
Esasen o, yeryiiziinde belirtilen konsepte liyakatini de bu ayricalikli giiciiyle kesp etmistir.
Zaten Kur’an'n fizik alandan bahsederken sadece ahlaki 6n planda tutup, isleyis kanunlarini
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Ogretmeye karsi ilgisiz kaliginin sebebi de, insanin tabiat1 algilama konusundaki bu potansiyel
yeterliliginden olsa gerektir.

Nitekim Tabiat ilimleri'nde de hedef, olaylarm agiklanmasidir. Bu agiklama akli melekelere
dayanan bir ¢aba sonunda kazanilmig yine akli ya da rasyonel niteligi agir basan bir agiklama
olmak durumundadir. Siiphesiz boyle bir agiklamada sebep kavrami, genellikle, merkez1 bir rol
oynar. Iste her olaym kendisinin zuhuruna yol acan ve bu olayim sebebi olarak isimlendirilen bir
ya da bir¢ok saikinin bulunduguna “iman” Nedensellik Ilkesi’nin de bir ifadesidir.

Nedenselligin Simirhihig:

Biitiin anorganik (cansiz) ve kismen de organik varlik alanini igine alan nedenselligin bir¢ok
prensibinden biri de determinasyondur (belirleme, tayin etme). Kainattaki “olus”, umumi bir
determinasyonun hiikiimranlig1 igerisinde cereyan etmektedir. Buna gore nedensellik salt bir
“kanun”dan ibaret degildir. Aksine kanunluluk nedenselligin bir parcasi durumundadir. Elbette
nedensellik sadece kanunluluk g¢ergevesinde ortaya ¢ikmamaktadir. Fakat hissedilecegi tizere
kanunun gerisinde her an bagka bir sey ve ferdi kalan gercek bir nedensel baglanti da
bulunmaktadir. Zira kainat tasvirlerinde suurlu bir varlifin determinasyonunun her an, geri
planda ise karismakta oldugu gézlenmektedir.

Su halde nedensellik baglantis1 icerisinde, meydana gelis/olusun sonuna kadar kavranilamayan
bir yonii vardir. Bu da, nedenler 6rgiisiiniin bilgi yoniinden hesabinin ¢ikarilamamasindan ve
bunun irrasyonel halde kalmasindan dolayidir. Nitekim diger kategorilerde oldugu gibi
nedensellik kategorisinde de taninamayan ve tiiketip yok edilemeyen bir artik bulunmaktadir.
Daha temel anlamda kozmik unsurlarin yapi ve isleyisinde, sonuna kadar gosterilebilecek bir
nedensellikten s6z edilememektedir. Mamafih varliklar diizeyinde bir diizensizlik ve
belirlenimsizlik iddias1 da gecerli olmasa gerektir.

Simdi kainatin bilinen olus siirecinin gerisinde ve iistiinde bir plan ve projenin varligi, kendini
bize daima hissettirmektedir. Bu plan ve projeye “determinasyon” demek miimkiindiir. Bu
determinasyon, ancak suurlu bir ylice varligin yani Allah’in eserinden bagka bir sey
olamayacagindan dolayr da buna ilahi determinasyon denilmesi dogru olacaktir. ilahi
determinasyon ise bir gayeler biitiiniinii hedeflemis olacagindan onun bir “gayelilik”ten
(teleoloji) baska bir sey olmayacagini sdylemek miimkiin olsa gerektir. Bu gayeliligin,
yaratilisin temel vasfini olusturmasi hasebiyle de, yaratilisin gayeli bir yaratilis oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Ne var ki, kdinatin varolusunun ve iginde vukua gelen olaylarin siradiizeni ve tabi olduklar
kanunlulugun bir plan programa, dolayisiyla bir gayeye goére var olmasi demeye gelen
gayeliligin, nedenselligin bir alternatifi olarak goriilmesi dogru olmayacaktir. Ciinkii gayenin
hem neden ve hem de sonu¢ olmasi mantiga ters diiser. Keza bu, aym1 zamanda gelecegin
simdiyi belirlemesi anlamina da gelecektir. Bu itibarla gayelilik asla nedenselligin bir alternatifi
olamaz. Aksine o, nedenselligi de i¢ine alan en genel bir determinasyondur. Bu sebeple de
gelecegin, simdiyi ve onde duran gayenin, geride duran nedeni belirlemesi asla siiz konusu
degildir.

Nedensellik ilkesinin Kelimi Boyutu
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Islam alimlerinin illiyet ilkesine dair goriisleri ve bu kanaatlerine dair ileri siirdiikleri delillerin
bir kismini sdylece siralamak miimkiindiir.

1. Basta Cehm b. Safvan (v.128/745) olmak {izere mutlak cebir inancin1 benimseyenler ile bazi
stfilerin goriisline gore, varlik ve olaylar lizerinde etkili hi¢cbir maddi sebep yoktur, higbir varlik
ve olay baska bir varlik ve olayin sebebi degildir, kdinattaki biitiin varlik ve olaylar1 meydana
getiren dogrudan dogruya ilahi kudret ve iradedir. Kur'an-1 Kerim'de bu goriisii teyit eden gesitli
ayetler vardir. Allah'tan bagka bir yaraticinin bulunmadigini savasta diismanlar1 Allah'in
oldiirdiigiinii bildiren Ayetler bunlardan bazilaridir. Insanlarin istedikleri sonuclar1 elde
edemeyisleri de konunun akli delilini tegkil eder.

2. Varlik ve olaylar iizerinde zahiren etkili gibi goriinen ve siiregelen isleyis (adet) itibariyle
belli sonuclarla bir arada bulunan sebeplerin var oldugu soylenebilirse de varlik ve olaylar
arasindaki sebep-sonug iliskisi zorunlu degildir. Zahiri bir sebep mevcut oldugu halde sonug
meydana gelmeyebilecegi gibi goriinen bir sebep bulunmadan da sonug¢ olusabilmektedir.
Ciinkii biitiin varlik ve olaylarin gercek sebebi ve yaraticist Allah'tir., Bu goriiste olanlar
diisiincelerini su sekilde temellendirmektedirler:

a. Kur'an'da, her seyin ilahi kudretle cereyan ettigi ve Allah'in yaraticiliginin her seyi kapsadigi
belirtilmektedir.

b. Varlik ve olaylarin zorunlu bir sebep-sonug iligskisine bagli olarak meydana geldigini kabul
etmek, Allah'in sebeplere muhta¢ oldugu anlamina geldigi gibi kudret ve iradesine de siir
koymak demektir.

c¢. Hicbir maddi sebep etki giiciine sahip degildir; herhangi bir nesneye tesir ederek bir sonug
meydana getirmek onu yaratmak demektir, bu ise yalnizca Allah'a mahsustur.

d. Biitiin maddi varliklar cevherleri itibariyle ayn1 mahiyete sahip olup birbirinin benzeridir,
onlar1 farkli kilan arazlardir, arazlar ise her an Allah (c) tarafindan yaratilmaktadir. Bundan
dolay1 hi¢cbir madde bagka bir maddeye tesir eden bir sebep olamaz ve higbir sonu¢ meydana
getiremez. Eger maddi varliklar mahiyeti bakimindan farkli tabiata sahip cevherlerden tesekkiil
etseydi kendi kendine yeterli ezeli birer varlik olmalar1 gerekirdi. Her ne kadar gézlem ve
deneyler atesin yakma, ilacin iyilestirme, yemek yemenin aglig1 giderme 6zelligine sahip oldugu
gibi bir izlenim uyandirtyorsa da bunlarin yanma, iyilesme ve doyma sonucunu doguran
sebepler olduguna kesinlikle hitkmedilemez. Zira gdzlem ve deneyle belirlenemeyen bir sebebin
bu sonuglart meydana getirmesi miimkiindiir. Insanin, aliskanliklarina dayanarak atesi yanma
sebebi olarak gdstermesi mantiken de isabetli degildir. Cilinkii mesela, "Ates yakicidir" énermesi
analitik degil sentetik bir dnermedir, yani konunun yiikleme nispeti akli zaruretlerden degil
tecriibeden dogan bir husustur. Su halde atesin yanma olayinin sebebi oldugunu sdylemek
yerine onu yanmanin alameti olarak kabul etmek daha isabetli goériinmektedir.

e. Gozlemlerimiz altinda meydana gelen tabiat hadiseleri hikmetli ve son derece miikemmeldir.
Bunlara cansiz ve suursuz maddenin sebep teskil etmesi maddeyi Tanr1 yerine koymak anlamina
geldigi gibi gaye ve nizam deliliyle Allah'm varligina istidlalde bulunmay1 da imkansiz hale
getirir. Eg’arlyye ve Maturidiyye alimlerinin hemen hemen tamamu ile Mu'tezile alimlerinin
¢ogunlugu bu goristedir. Ancak Es’arlyye ve kismen Maturidiyye alimleri, tabiat olaylariyla
insanlara ait fiiller konusunda illiyetin gecersiz oldugunu kabul ederken Mu'tezile alimlerinin
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cogunlugu illiyeti sadece tabiat olaylarinda gegersiz saymis, kullara ait fiillerde bu ilkeyi
benimseyen bir anlayis1 savunmustur.

3. Varlik ve olaylarin meydana gelisinde zorunlu bir sebep-sonug iligkisi bulunmakla birlikte
sebeplere, belli sonuglari doguracak etki giic ve tabiatin1 veren Allah'tir. Bundan 6tiirii Allah
biitiin varlik ve olaylarin asil yaraticisidir. Ancak Allah dilerse insanlarin gozlem ve deneylerine
konu teskil etmeyen ve dolayisiyla onlar tarafindan bilinemeyen bir sekilde sebeplerin zorunlu
etki giiclinde veya tabiatinda degisiklik yapabilir, bdylece biitiin varlik ve olaylart yaratip
yoneten asil sebebin kendisi oldugunu insanlarin bilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bu goriisiin
dogrulugunu kanitlamak adina ileri siiriilen delillerin bazilar1 soyledir:

a. Kur'an'da pek cok ayette atesin yakma, odunun ise yanma tabiatina sahip bulundugu, bulutun
yagmurun sebebi oldugu, yagmurun da sularin olugsmasini ve topragin altinda depolanmasini
sagladigi, suyun bitkilerin ve ziraat iirlinlerinin toprakta bitip gelismesine sebep teskil ettigi
belirtildigi gibi baz1 ayetlerde de dogrudan dogruya sebep kelimesi kullanilmis ve higbir
nesnenin sebepsiz var olamayacagi ifade edilmistir. Yine Kur'an'da biitiin varlik ve olaylari
doguran sebepleri, ilgili varlik ve olaylarin meydana gelmesini gerceklestirecek giic ve tabiatta
yaratanin Allah oldugu da bildirilmistir. Kur'an'da dini hiikiimlerin yani sira insanlara ait biitiin
davraniglarin da sebep-sonug iliskisi gercevesinde diisiiniilmesi gerektigine dair aciklamalar
mevcuttur. Buna gore faydali oldugu icin bazi davramiglarin yapilmasi emredilmis, zararl
davraniglar da yasaklanmistir. Yine dini davraniglara verilen ceza veya miikafatta bile sebep-
sonug iliskisinin gecerli olduguna temas edilmis ve insanlarin tercihlerini buna gére yapmalari
istenmistir. Biitiin bunlar, Kur'an'm hem tabiat olaylarinda hem de insanlara ait diinyevi ve dini
davranisglarda illiyet ilkesinin gegerliligine isaret ettigini gosterir.

b. Cisimlerde farkli bir tabiat ve etki giicii bulundugu, herkesin gozlem ve tecriibesiyle
bilinmektedir. Mesela ateste yakma, tohumda toprakta bitme, ilagta hastaliklari iyilestirme gibi
farkli tabiatlarin bulundugu ve dolayisiyla atesin yanma, ildcin iyilesme sebebi oldugu
gozlemlerle bilinen bir gercektir. Buna gére maddi varlik ve olaylarin bir kismimi digerlerinin
illeti olarak kabul etmek gerekir. Suurlu, bilgili ve yetkin bir varlik olmayan maddenin bu giicii
ve tabiatt hikmet ve bilgi sahibi yetkin bir varliktan almasi zorunludur. Kéinattaki varliklar
arasinda gozlenen sebep-sonug iliskisinin zorunlulugu bunu diizenleyen yetkin varligin
iradesiyle irtibatlidir.

c. Belli sebeplerin belli sonuglart doguracak sekilde diizenlenmesi, bu diizenlemeyi yapan
varligin yetkinligini, bilgisini ve hikmetini gosteren agik bir kanit oldugundan illiyeti
benimsemek, sadece gercek tevhid icin degil Allah'in varligina inanmak icin de gereklidir. Belli
sonuglart doguracak sekilde sebepleri yaratanin Allah oldugunu bilen insanin imani gii¢lenir ve
gercek tevhide erer. Erken devir Siinni kelamcilarindan Ahmed b. Ibrahim el-Kalanisi
(v.270/883), Mu'tezile'den Siimadme b. Esres (v.213/828), Muammer b. Abbad (v.220/835),
Nazzam (v.230/845) ve Cahiz (v.255/869), Zahiriyye'den Ibn-i Hazm (v.456/1064) ayrica
Farabi (v.339/950), Ibn-i Sina (v.428/1037), ibn-i Riisd (v.595/1198) gibi filozoflar, basta ibn-i
Teymiyye (v.728/1328) ve Ibn-i Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350) olmak iizere Selefiyye'nin
cogunlugu ve Sia alimlerinin bilyiik bir kism1 bu goriistedir.

Islam diisiince tarihinde illiyet’e iliskin ileri siiriilen bu ii¢ ana goriisiin birincisi alimlerin
¢ogunlugu tarafindan isabetli bulunmamis ve delilleri zay1f gériilmiistiir. Zira ileri striilen nakli
deliller illiyeti inkar etmek i¢in yeterli degildir. Kald1 ki bu konuda sadece miitesabih ayetler
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dikkate alinmig, buna karsilik illiyeti teyit eden ayetler ya géz ardi edilmis veya ilmi 6lgiilere
sigmayacak sekilde yorumlanmustir. Alimlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen ikinci goriiste
ise her ne kadar varlik ve olaylarin zahiri - adi sebepleri mevcutsa da sebeplerin zorunlu
sonuclar dogurdugu kabul edilmemistir.

Ote yandan Kelam alimlerinden bazilarinin Allah'in varliginin yam sira birligini, mucizeleri ve
Olimden sonra bedenlerin dirilisini kanmitlamanin ancak maddi varliklarda etki giicii
bulunmadigin1 benimsemekle miimkiin olacag diisiincesiyle illiyeti reddeden bir tabiat felsefesi
gelistirmeleri de kesin delillere dayanmaktan uzaktir. Zira Allah'in varligim birligini, nebevi
mucizeleri ve 6ldiikten sonra dirilisi kanitlamak igin illiyeti reddetmek degil aksine kabul etmek
gerekir. Bir biitiin halinde incelendigi takdirde naslarda hem din hem de tabiat alaninda illiyet
ilkesinin gecerli olduguna dikkat ¢ekildigini gérmek miimkiindiir. Bu husus, Allah'in kainati
yaratip yoneten bir fail-i muhtar olmasiyla da g¢elismez. Bir sonucun hem Allah'a hem de
Allah'in yarattig1 bir baska sebebe nispet edilmesinin tevhid inanci agisindan hicbir sakincasi
bulunmadig1 gibi ayni1 zamanda nasslara da uygun diiser. Bilimin temelini teskil eden illiyet
ilkesi, varlik ve olaylara rasyonel bir yorum getirebilmenin de vazgecilmez esasidir. Bundan
dolay1 azinlik sayilabilecek bir grup tarafindan benimsenen igiincii goriisiin daha isabetli
oldugunu soylemek miimkiindiir. Kald1 ki Allah'in kdinati zorunlu bir sebep-sonug iligkisi
diizeninde yaratip yonettigini kabul etmek gaye ve nizam delilinin gecerli olabilmesi i¢in de
gereklidir.

Gazali’nin Sebeplilik Diisiincesi Ve Bunu ifade Etmesindeki Tutumu

Binyamin Abrahamov’a gore, ibn-i Riisd’iin (v.595/1198), filozoflarin goriislerini benimsedigi
noktasinda siiphe olmamasina karsin, diisiiniirler Gazali (v.505/1111) hakkinda farkli goriisler
paylagmaktadirlar. Onlardan bazilar1 Gazali’nin sebepliligi reddettigini iddia ederken, digerleri
bunun aksine onun sebepliligi dislayan goriisleri terk ettigini ileri siirmektedir. Ikinci teze gore
Gazali, zorunlulugu inkdr eden Es’arilerin goriisiinii terk etmis ve Miisliiman filozoflarin
rasyonalist siiper natliralizmine donmdstiir. Clinkii Gazali’nin, zorunlu nedensel baga mesafeli
olmakla beraber, Tanri’nin koymus oldugu diizenden kaynaklanan bir sebepliligi kabul ettigi
anlagilmaktadir. Dahasi ona gore, Tanr1 her sebebe dogasini vermekte ve her sebep sonucunu
yaratabilmektedir.

Esasen Gazali, bir yerde kelamcilarin ve filozoflarin sebeplilik ile ilgili iki zit gorisiini
birlestirmeye calismistir. Bu itibarla onun, Tanri’nin fiziksel yontemlerle is gordiigiini ve
imkansizlig1 kabul etmesi, sadece mantiksal alanda degil, ontolojik alanda da sebepliligi tasdik
ettigi anlamma gelmektedir. Nitekim o, Aristotelesci aksiyomlar1 Islami terminoloji ile ifade
ederek sebepliligi ortaya koymus ancak sebepliligin zorunlu olduguna iliskin filozoflarin
doktrinini de reddetmistir.

Gazali, ayn1 sonuglarin ortaya ¢ikmasini saglayan ve birlikte is goren, tabiil oldugu kadar ilahi
olan ikili sebeplilik teorisini ileri siirmektedir. Ona gore Tanr1 diinyada meydana gelen her seyin
ilk sebebidir. Elbette Tanr1 diinyaya dogrudan miidahale etmemektedir. O, sebep etki zincirini
yaratmakta ve bunu yiiriirliikte tutmaktadir. Iste Gazali burada iki hareket tarzindan meydana
gelen iki gesit sebebi birlestirmis olmaktadir. Buna gore Tanri {lk Sebep’tir ve O’nun fiili,
O’nun anlik iradesinden kaynaklanmaktadir. Tanr1 sebep-etki yoluyla, sabit bir diizene gore
insanlarin fiillerini yaratir. Diger sebepler ise, Tanri’’nin yarattigt ve yiiriirliikte tuttugu
tabiatlarindan gelen bir zorunlulukla oldugu kadar, Tanri’nin dolayli eylemi ile harekete
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gecmektedirler. Bu yiizden Gazali din ile felsefe arasinda bir uzlagmay1 hedefledigi goriinen
teistik determinizm teorisini ileri siirmiis olmaktadir.

Gazali’nin sebeplilige iliskin diigiinceleri baglaminda alt1 ¢izilmesi gereken bir diger husus da
onun, insanlarin 6zgiir iradeye sahip olmadiklarma iliskin fikir ve sebeplilik kavramin1 daha
detayli olarak ele aldig1 Ihya’nm IV. cildinde kisilerde dzgiir iradeye yer birakmadigidir. Gazali
burada, nedensellik ¢ergevesinde kendi kendisiyle gelisir durumdadir. O hem bazi takdir edilmis
seyler digerlerinde meydana gelir demekte ve hem de meydana gelen her sey esasen zorunlu
olarak meydana gelir, demektedir.

Anlagilan o ki Gazali, illiyetle ilgili goriislerini ifade ederken Es’ari doktrinine sikica baglanip
kaldig1 tek eseri durumundaki el-iktisad’tan sonra yazdigi ihya adli eserinde goriislerini
degismis olmalidir. Ne var ki o, kendisiyle ¢elisme pahasina da olsa konuya dair gercek
fikirlerini gizlemis olsa gerektir. Malumdur ki gergek fikirlerini gizleyerek, kendisiyle ¢elisme
sistemi, Ortagagda bazi diisiiniirler tarafindan kabul gormiistiir. Nitekim Thya’da, adetlerin ardi
ardina gelmesinden hi¢ bahsedilmeden pamugun yanmasi olayi, zorunlu olarak meydana gelen
bir fiilmis gibi, tamamen zorlanma ile meydana geldigi anlatilmaktadir. Iste bu aslinda onun
ikinci ifadeyi daha bir kabul ettigini gostermektedir. Yani Gazali, esasen bdylece diinyada
meydana gelen her seyin sart-mesrut iligkisi i¢erisinde zincirleme olarak seri halinde birbirinden
meydana geldigini kabul etmektedir. Dolayisiyla bu zincir sadece mantiksal alanda degil,
ontolojik olarak da zorunlu olmaktadir. Ne var ki Gazali, ¢ogu zaman Eg’arilerin konuya dair
bilinen teorisini tekrarlamakla is bu meselde de sahip oldugu gergek fikirlerini siradan
okuyucudan gizlemis olmaktadir. Ozetle o, hususen sebeplilik konusunda kendi fikirlerini -
kendisiyle ¢elisme pahasina- gizlemektir.

Nitekim Gazal’nin bu baglamda yaygin olarak kullanilan adet kelimesi yerine siinnet
kelimesini kullanmasi, onda sebeplerin tertibi kavraminin ¢ok énemli oldugunu gostermektedir.
Stiphesiz Gazali’nin, gergekte siinnet kelimesini kanun olarak miitalaa ettigi halde, siradan
okuyucuyu kendisinin Eg’ari doktrininden ayrilmadigina ikna etmek icin bu kelimeyi tercih
ettigi goriilmektedir. Zira Ahzap suresi 62. ayette daha dnce gelip gegenler hakkinda da Allah’in
kanunu boyledir. Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin, dendigi gibi, Gazali’nin,
esyanin meydana gelis seklinde bir degisme meydan gelmeyecegini gostermeye caligtigi
goriilmektedir. Boylece Gazali burada, slinnet kelimesini kullanmakla sart-mesrut zincirini
gdstermeye calismis olmaktadir. Iste bu acikca, onun diinyada meydana gelen her seyin zorunlu
olarak meydana geldigini ifade ettigi Ihya’da, énceki goriislerini degistirdigine dair bizim daha
once vardigimiz sonucu desteklemekte; keza insan fiilleri i¢in tabiat kavramini1 kullanmasi ve
agirligi insan bedenine atfetmesi de sebeplerin sonuglar iizerinde etkili oldugu fikrinin onun
zihninde bulundugunu gostermektedir.

Kayda deger bu 6nemli tespitleri Kemal Batak’in kanaatleriyle yeniden ifade edecek olursak,
bugiin siklikla yapilan hatalardan olan Gazali'nin nedenselligi reddettigi iddiasi, yanlis bir
goriigtiir. Zira o, nedenselligin sadece zorunlulugunu reddetmistir. Aslinda onun nedenselligi
reddettigini iddia eden bu bakis agisina gore, bugiinkii kuantum fiziginin de nedenselligi
reddetmis oldugunun soylenmesi gerekir. Biz (K.Batak) Gazali'nin, neden-sonug iliskisi,
zorunlu degil, miimkiindiir, goriisiiniin, bu makalede inceledigimiz ana konu olan, ilahi fiille
ilgili oldugunu, onun Tanri’'min diinyadaki ilahi fiilini miimkiin hale getirmek ic¢in doga
yasalarina zorunlu demedigini diisiindiiglimiiz i¢in, konuyu teolojik bir proje olarak goriiyoruz.
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Yoksa Gazali'ye gore, epistemolojik anlamda, doga yasalar1 kesinlik (yakin) ifade eder. Biz bu
goriisiimiizii desteklemek i¢in onun bu konuda ihmal edilen Mi'yaru'l-Ilm'ine miiracaat
edecegiz.

Gazali'nin timevarim reddinin ayr1 bir nemi vardir. Ona gore, olaylarin ard arda siiriip gitmesi,
gecmisteki olus tarzindan sapma gostermeden meydana gelecegini zihnimize iyice
yerlestirmistir. Tiimevarimin zorunlulugunun apagik reddi olan bu goriise gore, Allah miimkiin
olaylan1 gerceklestirmedigine dair bizde bir bilgi yaratmistir. Bununla beraber, yine de Allah,
ilme karsi duyulan gliveni sarsmamak i¢in, mucize gibi olaganiistii olaylarn herhangi bir
zamanda uluorta yaratmaz. Ancak Allah'in kudreti agisindan miimkiin olan bir olay1 bazi
zamanlarda yapmasina bir engel yoktur. Oyleyse mucizeler Gazali tarafindan da istisna olarak
goriilmektedir.

Son bir asrin hakim bilim goriisii -eger dogruysa-, olan kuantum mekaniginin yasalarinin
determinist degil olasilikg1 olmasi, Ibn Riisd'in bu konudaki fikrinin dogru olmadigim
gosteriyor gibidir. Demek ki zorunlu olmayan, olasilik¢i yasalar iizerinde de bilim ya da doga
bilimleri pratigi miimkiindiir. Bugiinkii bilim dogrultusunda, kuantum mekanigi agisindan, bir
degerlendirme yapacak olursak, ilging bir bigimde, Ibn Riisd'iin nedenselligin zorunlu oldugu
goriigii, bilimin yikimi anlamina gelmekte, Gazali'nin doga yasalarinin zorunlu degil miimkiin
oldugu goriisii ise fizik biliminin kurucu bir 6gesi olmaktadir.

Ciinkii bugiin kuantum mekaniginde, Gazali gibi, nedensellige miimkiin denmekte, zorunlu
denmemektedir. Bu ise, bugiinkii fizik biliminde sebepliligin reddedilmedigi anlamina
gelmektedir. Dahasi bununla adina sebep denilen seyin var oldugu; ancak bunun zorunlu degil,
miimkiin oldugu ifade edilmek istenmektedir.

Oyle anlasiliyor ki Gazali teolojik projesinde neden ile sonug arasinda iliski olduguna degil, bu
iliskinin tarzina, yoniine itirazda bulunmaktadir. Zira ona gore burada temel problem, Tanri'nin
kadir-i mutlaklig: ile ilgili bir tasavvur s6z konusudur. Bu manada Gazali'nin nedenselligi
teolojik a¢idan miimkiin gordiigii ve fakat onun nedensellige ayrica epistemolojik olarak da
baktig1 ve neden-sonug iliskisini kesin olarak niteledigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ote yandan Gazali'nin nedensellik goriisiiniin tartigildigi ¢alismalarda, Mi'yar'a pek atif
yapilmamasi, ¢ogunlukla Tehafiit ile yetinilmesi, biiylik bir eksikliktir. O bu kitabinda, yakini
(kesin) olan onciillerle kurulan bir kiyas tiirii olan burhani, bir bagka ifadeyle bize zorunlu kesin
bilgiyi veren kesin Onciil tiirlerini anlatmaktadir. Burada Gazali'nin epistemolojik neden ve
gereklerden otiirli yaptig1 ilging bir ayrima taniklik etmekteyiz. Ona gore sebeplilik, bize "kesin
bilgi" veren Onclil tlirlerinden olan miicerrebata aittir. Nedensellik ilkesinin de i¢inde yer aldig1
bu bilgi konusunda, Gazali'ye gore, stiphe yoktur, olmamalidir. Buradaki asil espri, Gazali'nin
mantiksal olarak "yakini bilgi" ile "zorunlu bilgi" arasinda yaptig1 ayrima dayanmaktadir.

Simdi zorunlu olmayan ancak kesin olan inanglar var midir? Bu cevabi ilgi ¢ekici soru,
Gazali'nin Mi'yar’daki nedensellik goriisiinii Tehafiit’tekinden -agikga goriildigl gibi- farkli
kilan disiinceden hareket etmektedir. Tehafiit’te nedensellige kesin yerine, miimkiin diyen
Gazali, Tehafiit’teki mantiksal kavramlari anlama konusunda okuyucuyu yonlendirdigi
Mi'yar'da ise, nedensellige zorunlu degil; fakat kesin (yakin) demektedir. Kesinlik terimiyle
zorunluluk arasindaki siirt ayirmak elbette ki zordur. Ne var ki onun bu manevrayi teolojik
gereklilikten dolayi, bir "ara ¢6zim" olarak diisiindiigli anlagilmaktadir. Kisacasi Gazali i¢in
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epistemolojik bir proje olarak doga yasalari kesindir. Cilinkii Gazali, neden ile sonug iligkisinin
bizi kesin bir neticeye gotiirdiigiine inanmaktadir.

Su halde kimilerince Gazali'nin, siirekli, teolojik entelektiiel projesinin gbéz Oniinde
bulundurulmasi, epistemolojik entelektiiel projesinin ise kenarda birakilmasi, tartismanin ¢agdas
din felsefesinde aldig1 yeni sekil acisindan biiyiik bir eksikliktir. Stiphesiz Gazali, neden ile
sonug arasindaki iliskinin zorunlu olmadigim sdylemekle determinizme felsefik/ teolojik bir
elestiride bulunmustur. Ancak onun, sebepliligi degil, bunun sadece zorunlulugunu reddettigini
hatirlamak gerekiyor. Ciinkii o, nedensellige teolojik olarak miimkiin, epistemolojik olarak
kesin demektedir.

Sonug¢

Bu umumi bilgiler 1s1g1nda illiyet fikrinin, Islam diisiince tarihinde genel olarak filozoflar veya
felsefi egilimli miitefekkirler arasinda ittifak edilen bir ilke oldugu oncelikle belirtilmelidir.
Miisliiman filozoflara gore, "Her hadise bir sebebin sonucudur" dnermesi kesin bir ilkedir. Zira
insan aklinin sebep fikrine tabii yatkinligi hicbir sekilde inkér edilemez. Bu durum, sebeplilik
ilkesinin hem zihn1 bir kategori hem de dis diinyada objektif bir ilke oldugunun delilidir. Ayrica
filozoflara gore, gerek aklin faaliyeti gerekse ilmi-felsefi arastirma, hadiselerin sebeplerine
ulasmaya caligsmaktan ibaret olup fizik veya metafizik planda sebep fikrinin inkari, ilmi ve
felsefl aragtirmanin imkénsiz hale gelmesi demektir. Tabii sebeplerin inkéar1, sabit tabiatlarin ve
tabii kanunluluklarin da inkar1 olduguna gére Ibn-i Riisd'iin (v.595/1198) sik¢a vurguladig: gibi
o takdirde fizik ilmi imkansiz olacaktir. Eger siireklilik arz eden tabiatlar, tabiat kanunlar1 ve bu
kanunlar1 kesfetmeye imkan veren zorunlu illi baglar yoksa bu, insan aklinin hi¢bir hadisenin
sebebini bilemeyecegi anlamina gelir.

Esasen Es’arl kelam alimleri de, nedensellik ilkesini kabuliin, pesi sira Allah’in iradesini
sekteye ugratacak bir disiinceyi tevlit edebilecegini ve bu nedenle bahsi gecen ilkeyi
reddetmekle beraber onlar da “nedenselcilerin” aleme bakis agilarinin, alemdeki olaylarin
tutarliligin1 ve diizenliligini agiklamada oldukga basarili oldugunu goérmekteydiler. Kaldi ki
teorik olarak, nedenselligin inkar1, her ne kadar alemdeki diizen ve sirr1 gérmezden gelmek gibi
algilansa da durum hi¢ de Oyle degildi. Nitekim bahsi gecen kelamcilar da alemdeki her fiili
Allah’1n iradesine havale etmis olsalar da, bu diizenli alemin, hemen hemen herkes tarafindan
anlasilabilecegini ve gelecekle ilgili bir takim verilere ulasilabilecegini de izah etmislerdir.
Dahasi onlar bu izahlarii bir ¢erceveye de oturtmuslardir. Bu anlamda onlar belli olaylarin ard
arda gelisindeki gozlenebilir diizenliligi adet terimiyle yapmaktaydilar. Anlasilacagi lizere bu
izah tarzi Allah’1n iradesi ile alemin diizenliligini (sebep-sonug zincirini) kaynastirmaktaydi.

Nitekim Gazali (v.505/1111) fiziki dlemde var oldugu iddia edilen zorunluluk prensibinin
zorunlu bilgiye dayanamadigini ve bunu iddia etmenin insan1 sagma ve imkansiz bir duruma
disiirmeyecegini, fiziki alemde gozlenen sebep sonug iliskilerini Eg’ari ekoliiniin 6nemli
kavramlarindan biri olan adet diisiincesiyle agiklamaya ve buradan da evrende zorunlu bir
sebeplilik diizeninin oldugunu ancak bunun kesinlikle Allah’in iradesini ortadan kaldirmayacak
soft determinist yapiya benzer bir durumda olduguna géndermeler yapmustir.

Ote yandan filozoflarmn, sudur anlayislarindan kaynaklanan illiyet teorisine iliskin diisiinceleri
cercevesinde sebep sonug arasindaki zorunlu bagin kabul edilmesi ve bu bagin kendini her an
devam ettirme giicline sahip olmasi seklindeki goriisleri alemin zaman bakimindan kadim

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS

***
* *

asoscongress

123



olmasi sonucunu dogurmustur. Siiphesiz illiyet teorisinin bu sekilde hem tabii hem de metafizik
alanda temel bir ilke olarak kabul edilmesi, Islam kelamcilari acisindan kabul edilemez bir
anlayis olmustur. Cilinkii kelamcilar alem ile Allah arasindaki bagin tamamen yaraticinin
egemenliginde devam eden bir siire¢ oldugunu kabul etmektedirler.

Elbette tabiatin insanin eseri olmayan zorunlu kanunlari vardir. Bu kanunlar insanin eseri
degildir. Bu kanunlar1 da icine alan bir genel kategori vardir ki o da tabiatin nedenselligidir. iste
insan kendisini bu nedenselligin i¢inde bulur. Bu nedensellik i¢inde insan engellenmis,
sinirlanmigtir. Buna gore insan tabiat iginde hiir degildir. Diger bir ifade ile nedensellik iginde
insan engellenmis ve smirlanmigtir, ancak belirlenmemigtir. Tabiatin nedenselligi i¢inde insan
stirekli hiirriyeti arar ve onu yasamaya calisir. Zira belirlenimlilik (determinasyon), tavizsiz bir
zorunlulugu ifade eder. Burada hiirriyetten s6z etmek miimkiin olmadig1 gibi, hiirriyet aramaya
yonelik bir imkdn da s6z konusu degildir. Tabiatin nedenselligi ise insan igin asla bir
belirlenimlilik degildir. Tabiatin nedenselligi, insanin oOniine bir takim engeller, sinirlar
koymustur. Ciinkii bir yonil ile tabiatin bir pargast olan insan tabiatin bu nedenselligine tabidir.
Ama diger yonden, mahiyetini olusturan diger yonii ile insan, tabiatin bu nedenselligi lizerine
olan gozlemler ve bu gozlemlerden sonug g¢ikarma giicli ile tabiatta Oniine ¢ikan engel ve
sinirlart su veya bu tedbirlerle asar. Bu sunu gdsteriyor ki, insan tabiat icinde belirlenmis
degildir. Nitekim hiirriyet kendisine hazir olarak verilmis durumdadir. Bu nedenle onun
hiirriyeti isteyip gerceklestirmeye cabalamasi da gerekmektedir. Simdi insanin istemesi, hiir
olarak bir seye karar verebilmesi s6z konusu olunca, Allah’in ilminin insan i¢in bir belirlenim
olusturmadig da kendiliginden ortaya ¢ikar. Ciinkii ben, Allah’in ezeli ve mutlak ilmi ile benim
ne yapip edecegimi bildigine seksiz inanirim. Fakat Allah’in ilminin miifredati, yani muhtevasi,
ne dogustan hazir olarak bana verilmistir ne de ben Allah’in ilminin miifredatina kendi
calismalarimla muttali olabiliyorum. Eger ben, Allah’in benim hayatim hakkinda bildiklerinin,
tek tek neler oldugunu bilmiyorsam, ilm-i ilahi benim i¢in bir belirlenim olusturmaz demektir.

Konuyla ilgili nakledilen ¢esitli goriisler, hadislerin anlagilmasinda beseriistii peygamber
tasavvurunun etkisini ortaya koymasi bakimindan da ¢ok dnemlidir. Bilindigi gibi Hadisgiler,
senedini sahih kabul ettikleri bir hadisin metninin tabii fizik kanunlarina uyup uymadigini
arastirmak bir yana, mervi metinlerde anlatilan olaganiistii olaylari, niibiivvetin alametleri olarak
kabul etmislerdir. Onlarin boylesi bir anlayisa sahip olmalarinda beseriistii peygamber
tasavvurunun etkisi oldugu gibi, mevcut biitiin deldil ve mucizelerin kabuliine imkan saglayan
‘illiyet ilkesi’ni reddetmelerinin de biiyiik etkisi olmustur. Ciinkii bu ilkenin reddi, rivayetlerde
varid biitlin deldil ve mucizeleri kabule yol agmaktadir.

Buna gore Es'ari tandansli bir bakis agisina sahip Ehl-i Hadis’in Tanr1 tasavvurunda yer alan,
miilkiinde kuralsiz ve kanunsuz tasarrufta bulunan Allah anlayisi, siinnet ve hadislerin yanlig
anlasilmasinin 6nemli nedenlerinden biridir. Bu anlayis nedeniyledir ki, Ehl-i Hadis tarafindan
hadis metinlerindeki her tiirli olaganisti anlatim Peygamberin mucizesi olarak
degerlendirilmektedir. Zira Ehl-i Hadis’te ‘Nebilere verilmis her mucizenin benzeri veya ondan
daha dstiinii mutlaka Peygamberimize de verilmistir.” anlayisi temel bir bakis agisi haline
gelmistir. Nitekim Resulullah’in (s) ebeveyninin diriltilerek iman etmelerinden sonra yeniden
vefat etmesiyle ilgili siinnetullaha muhalif kisiye 6zel imal edilen inaniglarin kabulii ancak
boylece miimkiin olabilmektedir. Aynen “redd’u sems” tiirii hadislerin kabuliine imkan
sagladig gibi.
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Stiphesiz evren, tutarli ve orijinal yapisini tamamen mutlak iradeye borgludur. Allah evrene
sirtin1 ddnmemistir ve yasamin devam etmesi icin her an faaliyettedir. Ozellikle Kur’an’da
konuyla ilgili birgok ayette evrenin basibos birakilmadigi ve Allah’in her an evrenin isleyisine
sonsuz bir yetkinlikle miidahil oldugu vurgulanmustir.

Allah evrene bir takim yasalar koymustur. Bu inkar edilemez bir gercekliktir. Ancak bu yasalari
koydugu gibi hiir iradesiyle iptal etmesi de gayet miimkiindiir. Esasen asil vurgulanmasi
gereken; Allah’in, yaratmis oldugu varligin diizenini bir tek maksadin disinda asla ihlal
etmeyecegidir. O da, varlik diizeninde bir kesinti meydana getirmek suretiyle elgilerinden
birinin giivenilirligini tesis etmektir. Su da var ki Allah’in adeti, belli bir varlik diizenine
Allah’in alistk olmasi seklinde degil, bilakis -Allah’in yarattigi gibi- insanlarin o diizene
aligkanligr seklinde anlasilmalidir. Keza nedenselligin insan hiirriyetine bir miidahale oldugu
diisiincesinin saglam temellere dayanmadigi, bunun Allah’in (c) evrene yerlestirdigi ve kendi
denetiminde kiilli yasalar oldugu bilinmelidir.

Kur’an’m ayet olarak isimlendirdigi kozmik alem ve tabiat olaylari, ge¢mis toplumlarin
helakine isaret eden kalintilar ve bazi sosyal hadiselerin her biri kendi dogal yapilariyla yine
dogal olan bazi olgulara isaret ederler. insan gdzlemleri ve tecriibeleriyle, sebep- sonug ilgisi
kurarak bu gostergelerin anlamin1 kavrayabilir. Mesela yeryliziiniin yesermesi bahara, giinesin
dogusu glindiizin baslangicina, gemilerin yiiziisii sudaki kaldirma giicii kanuna, yagmurun
yagisi sicak yaz mevsiminden sonra sonbaharin gelisine, bir sehir kalintis1 orada bir zamanlar
bir toplumun yasadigina dogal olarak isaret ederler. Zira dogal yapilariyla bunlarin higbiri
sadece iletisim amagli gostergeler degildir.

Insanin gdzlem alanma giren her sey, dogal sebepler cercevesinde gergeklesir. Fakat dogal
sebeplerin disinda ve bu sebepleri de var eden daha temel bir sebeplilik vardir. iste bu sebeplilik
dogal olaylara tiimden bir anlam kazandirmakta ve bizatihi dogal sebepler agisindan
bakildiginda hi¢bir anlami olmayan olaylar, anlamli ve anlasilir bir duruma gelmektedir. Dev
bir makine gibi olan bu kéinat, i¢indeki tiim sebeplilik siirecleriyle birlikte, kendi yaraticisinin
temel isareti ve varligmin delili olmaktadir. Iste Kur’an bunlari ayet kavramiyla niteleyip kendi
dogal gostergeliklerinin 6tesinde agkin bir manaya isaret eden gostergelere doniistiirmektedir.
Dolayisiyla bu tiir gostergelere, dogal yapilarinda olmayan bir anlam yiiklenmekte, dogal sebep-
sonug iliskilerinin son noktasinda askin bir sebebe baglanarak anlamlandirilmaktadir.

Stiphesiz tabiatta olan diizen ve bu diizenin isleyisi, dogal sebeplilik kurallar1 ¢ergevesinde bir
noktaya kadar izah edilebilirse de nihal sebep olarak gii¢lii ve irade sahibi agkin bir giice
dayandirilmadig1 zaman makul bir temelden yoksun kalacaktir. Iste Kur’an tabiattaki diizene bu
acidan bir anlam yiiklemekte ve bunu Allah’in tek ilah olusunun delili olarak sunmaktadir.

Muhakkak ki Allah (c) kanunlan koyar, fakat koydugu kanunlarmm mahkimu degil hakimi
durumundadir. O, koydugu tabiat kanunlarim1 daha iist bir kanunla asar. O’nun koydugu
kanunlara miidahalesi, -bir benzetmeyle- programi yapan programcinin yaptigi programin
kilidini acarak icine miidahalesi gibidir. Iste mucizeler, olaganiistii hal ve miidahaleler bunun
ifadesi olsa gerektir.
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HZ. MUHAMMED’IN CAHILIiYE ARAPLARI UZERINDEKI EGITiM VE
OGRETIM METODU

Yrd. Do¢. Dr. Siddik UNALAN

Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ogretim Uyesi

Oz

Hz. Peygamber, i¢inde yasadigi toplumu imar etmek igin ¢esitli egitim-6gretim metotlart
denemis ve kullanmistir. Bu metotlar bir nevi Hz. Peygamber’in egitim-6gretim prensiplerini
ortaya koymaktadir. Hz. Muhammed hayatinin her déneminde, 6gretecegi ve 6giitleyecegi her
konuyu en uygun ve en giizel bir iislupla anlatmis, tebligde de ayni1 metodu kullanmistir. Biitiin
insanliga rehber olan Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda O’nun egitim ve 6gretim adina
kullandig1 baz1 metotlar1 bilmek ve bunlarn 6rnek almak, bizler agisindan 6nem arz etmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber evrensel bir egitim-6gretim sistemi getirmis, biitiin ruhlari, akillar1 ve
vicdanlar1 ideal ufka yiikseltecek bir kitabi (Kur’an) ve siinnetini birakmistir. Sadece O’nun
getirdigi din ve sistemdir ki, insanligin onur ve huzurunu koruyacak esaslar tagimaktadir.

Biz bu ¢alismamizda cehalet ve sirkin hat sathada oldugu bir donemde insanliga gonderilen Hz.
Muhammed’in egitim &gretim metodu {izerinde duracagiz.  Cahiliye donemi olarak
isimlendirilen bu toplumu egitecek ve dogru yola getirecek birinin olmasi gerekirdi. Nitekim bu
putperest insanlar1 vahiy sistemiyle sirkten ve cehaletten kurtaracak olan kisi Hz. Peygamber
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Egitim-Ogretim metodu, Cahiliye, Sirk.

HZ. MUHAMMED’S TRAINING AND TEACHING METHODS ON THE
IGNORANCE ARABS

Abstract

The Prophet has tried and used various methods of education to reconstruct the society he lived
in. These methods are a kind of reveals the principles of education of the Prophet. Hz.
Muhammad used to teach in every period of his life, to teach him and to teach him, and to use
the method in the same communiqué. The guide to all mankind when we look at the life of the
Prophet, it is important for us to know some methods and to take examples of them in the name
of education and teaching. Indeed, The Prophet has brought a universal education system, and
all souls, minds and consciences have left a book (Qur’an) and circumcision that will raise the
ideal horizon. It is only the religion and the system that He brings, which carries the foundations
that will protect the dignity and peace of mankind.

In this work we are sent to humanity at a time when ignorance and ugly line are in phase. We
will observe Muhammad’s teaching method. It must have been someone who would have
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trained this society called the Irish period and brought it to the right path. As a matter of fact,
the person who will save these pagan people from ignorance and ignorance through the
revelation system is he has become a prophet.

Keywords: Hz. Prophet, Method of Education-Teaching, Ignorance, polytheism

Giris

Allah Teala, alemlere rahmet olarak génderdigi Hz. Muhammed’i Kur’an ile egitmis ve terbiye
etmistir. O’na nerede ve ne zaman nasil davranacagini da vahiyle bildirmistir. Bu ilahi egitim
Kur’an’in ilk inen ayetleriyle baslamistir. “Yaratan Rabbi’nin adila oku, O, insami alaktan
(asthp tutunan zigottan) yaratmistir. Oku! Kalemle (vazmayi) ogreten, (béylece) insana
bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir. Gergek su ki insan kendini kendine yeterli
gorerek azar. Kuskusuz doniis Rabbinedir™ hitabina muhatap olmustur. Goriildiigii iizere
Cebrail, Hz. Peygamber’e “oku” dediginde o okuma isinin okuma yazma bilenler tarafindan
yapilabilecegini diisiinerek “Ben okuma bilmem” demisti. Iste 3. ayet, bir bakima Resil-i
Ekrem’in bu dolayli 6ziir beyanina da bir cevap olmaktadir. Buna gore Allah’in keremi
sonsuzdur. O, insan1 “alak”tan yaratip miikemmel bir varlik haline getiren ve peygamberlik gibi
yiice bir makama kadar erdiren kudretiyle, diledigi kullarina normal yollardan okumay 6gretir.
Ama O, kullarindan diledigine, bir 6gretici ve 6grenim araciligi olmadan bilgi 6gretmeye de
kadirdir. Ayrica 4. ve 5. ayetlerde kalemin oOnemi vurgulanmistir. Ciinkii kalemde
sayllamayacak kadar ¢ok ve biiyiik faydalar vardir. Kalem vasitasiyla ilimler tedvin edilmis,
hikmetler kaydedilmistir. Gec¢misle ilgili haberler, bilgiler kayit altina alimmis ve Allah
tarafindan indirilmis olan kutsal kitaplar yazilmistir. Yazilan bu kitaplar kalem sayesinde
muhafaza edilmis, kusaktan kusaga aktarilmistir. Allah kalem vasitasiyla insana bilmediklerini
ogreterek onu cehalet ve sirk karanligindan kurtarmistir.? Burada “kalem” kelimesinin, -islevi
ve amaci dikkate alindiginda- bilinen kalemden bilgisayara kadar biitiin okuma, yazma ve bilgi
alip verme araglarini kapsadigini da belirtmek gerekir.> Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevi
verilmeden once de O, vahyin kontroliinde bir ¢ocukluk ve genglik ddnemleri yasamistir.* Hatta
rivayetlere gore Cebrail’in kendisini uyardigi veya alikoydugu olaylar da olmustur.® Ancak
gelen ilk Kur’an ayetleri onun biitiin benligini sarmis, biitiin duygularina hitkkmetmistir. Bu
ayetler, hayat1 boyunca O’nu yonlendiren temel diistinceler icerisinde yagamasini saglamistir.
Bu temel diisiinceleri icerisinde her seyi yoktan var eden, sekillendiren ve her seyi 6greten yine
O yiice yaratici olmustur.® “Cogu okuma yazma bilmeyen Araplar iginde, soylarindan bir
pevgamber gonderen O’dur.”’ Bu Peygamber Hz. Muhammed (s.a.s) iizerlerine O’nun
ayetlerini okuyor, onlar (sirkten ve puta tapma kirinden) temizliyor, kendilerine Kur’an ve dini

1 Alak, 96/1-8.
2 Kalem, 68/1-5
3 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. V, DIBY., Ankara 2008, s. 650-656.

4 Duha, 93/6-8;ibn Hisam, Siret-i ibn-i Hisam, terc: Hasan Ege, c. I, istanbul 1994, s. 245.

5 Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, DIBY., Ankara 2007, 5.185192

6 Hasr, 59/24 <O, yaratan, varliklar: ayirici ozelliklerle diizenli, saghkli, ahenkli ve dengeli yaratmaya devam eden,
mahlikata diledigi, planladigi gibi, ¢ehre, viicut hatlari ve sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O ’nundur.
Goklerdeki ve yerdeki varliklarin ve imkanlarin tamami onun koydugu diizen i¢inde gérevlerini yaparak O ’nun sanini
yiiceltmektedir, O nu zikretmektedir. O, hikmet sahibi, kudretli ve hiikiimrandir.”

" Hadid, 57/26.
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hiikiimler 6gretiyor. “Nitekim biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi kétiiliikten aritacak, size kitabi
ve hikmeti ve bilmediklerinizi bildirecek, aranizdan bir peygamber génderdik.”® Halbuki bundan
once yani Hz. Peygamber gelmeden 6nce agik bir sapiklik i¢inde idiler.® (Ey insanoglu!) “sana
gelen her iyilik Allah tandwr, sana ne kotiiliik dokunursa kendindendir. Ey Muhammed! Biz seni
biitiin insanlara bir el¢i olarak génderdik. Buna sahit olarak da Allah yeter.*® “Biz seni ancak
biitiin insanlara bir miijdeci ve bir uyarict olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler'
buyurmaktadir.

Halbuki baslangic ve bitis, dogum ve 6liim bu ikisi arasindaki hayatin tiim sathalari Allah’a
aittir.*? Ancak insan zamanla yoldan ¢ikmus Allah’1 unutmustur. Unutmus oldugu bu Ilah’a kars
somut olan tanr1 anlayistyla karsilik vermis ve putlara tapmislardir. insan kendini iistiin gdrmiis

ve arzularm ilah edinmis,*®

ama yanilmistir. “Géklerde ve yerde bulunanlarin sahibi olan
Allah’n yoluna gétiiriiyorsun. Iyi bilin ki biitiin isler sonunda yalmz Allah’a dénecektir.” ilahi
emirini unutmustur. Bu ilahi emirleri hatirlatacak ve insanlar1 uyaracak bir peygambere ihtiyag
duyulmustur.’* Ey Muhammed! “Rabbinin sana emrettigi gibi Allah’in emri iizerinde dosdogru
yiirii. Ebedi ve devamli olarak bu istikamette yiirii. Inkdr ve Sirkten déniip de, seninle beraber
iman edenler de dosdogru yiiriisiinler. Haramlart islemek suretiyle Allah’in koydugu sinirlart
asmaswnlar. Ciinkii O, amellerinizden haberdardir ve onlarin karsiigint size verecektir.”™
Allah’in dininden, dogruluktan ve ahlaktan taviz verilmeyecektir. Vahyin gosterdigi sirat-1
miistakimden disar1 ¢ikilmayacaktir. Nitekim Allah’in elgisi de dyle yapmis ve kendine iman
edenlere de aymi tavsiyelerde bulunmustur. Aldigr vahiyleri anlamis, birebir yasamis ve
yasatmustir. Daha sonra “Once en Yyakin akrabalarini uyar!”*® ayeti nazil olunca, Hz.
Muhammed bu emri hemen uygulamig ve akrabalarini uyarmistir. Bu uyarisinda soyle
seslenmistir; “Albdulmuttalib’in kizi1 Safiyye! Muhammed’in kizi Fatima! Ey Abdulmuttalib
ogullar1! Allah’a kars1 sizin i¢in hi¢ bir giice sahip degilim. Ancak malimdan dilediginizi
isteyin.”'’ buyurmustur. Allah Resuliiniin davramslari, Kur’an esaslarinin uygulamasi olarak
bilinmelidir. O her haliyle Kur’an’1 uyguluyor ve insanlardan &yle yapmalarini istiyordu. Ciinkii
Kur’an’da soyle buyuruluyor: “Kitab’t okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da
baskalarina mi ivilikle emredersiniz? Diisiinmez misiniz?*® Ilahi mesaj1 hatirlatarak “Yoksa o,
gece saatlerinde kalkan, secdeye kapamip, ayakta durarak daima vazifesini yapan, ahireti
hesaba katan ve Rabbinin rahmetini uman kimse gibi olur mu? De ki: “Hig¢ bilenlerle

8 Bakra, 2/151.

® Cuma, 62/2.

10 Nisa, 4/79.

11 Sebe, 34/28.

12 Nahl, 16/60 “Bozulmay, ¢iiriimeyi, haksiziigr telkin eden, darb-1 mesel haline getiren, ayiplanmas: gereken
safsatalar, dhirete, ebedi yurda inanmayanlara aittiv. Emsalsiz deger hiikiimlerini ogiitleyen darb-1 meselli dyetler;
kainatta hiikmiinii siirdiiren kanunlar; gosterilen, ogretilen dini hakikatler, insani ve ahlaki degerler; dillerde
pelesenk olan ozdeyis halindeki zikirler; hiikiimranlik ve kemal sifatlari yalinizca Allah’a aittir. O kudretli, hikmet
sahibi ve hiikiimrandir.

13 Furkan, 25/43 “Heva ve hevesini tanri edinen kimseyi gordiin mii? Simdi onun iizerine vekil sen mi olacaksin?”’

14 Sura, 42/52-53

15 Hud, 11/112

16 Suara, 26/214

17 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra, Siinenii’t-Tirmizi, Siinen, Tuhfetu’l-Ehvazi Serhi, Ziihd 5. c. VI,
Beyrut. 1990, 5.492.

18 Bakara, 2/44.
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bilmeyenler bir olur mu?” dogrusu ancak akil sahipleri ogiit alirlar.”® ayetiyle bizleri
uyarmaktadir.

Allah Resulii yirmi ti¢ yillik peygamberlik hayitinin her safhasinda Kur’an’1 uygulamistir. Her
anint Allah’in razi1 oldugu sekilde ve Kur’an’in belirledigi ¢er¢evede ve ¢izgide yasamistir.
Diisiincesini, tavirlarini, fiillerini ve takrirlerini Kur’an ile desteklemis ve siislemistir. O’nun
icindir ki Hz. Aise’ye Rasulullah’in ahlaki soruldugunda; “O’nun ahlaki Kur’an’dir.”? diye
cevap vermistir. Bir insan olmakla beraber, ismi Allah ile beraber zikredilme serefine sahip son
peygamber Hz. Muhammed, 18 &) 5855 533 a5all3 4l 1545 GI8 G As 500 A0 J sy 3 681 (8 3
ayette de gectigi lizere {immeti icin (iisvetu’n hasene) en giizel drnek olmustur.?

Kur’an’da Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi “iisve” kelimesi ile ifade edildigini gérmekteyiz.
Usve kelimesi szliikte hem iyi hem de kotii yonde 6rnek olma manalarina geldigi igin? bu
kelimenin Kur’dn’da “iisve-i hasene/en giizel drnek”? seklinde ifade edildigini miisahede
etmekteyiz. Buradaki “lisve-i hasene” kavramini, “uyulacak en giizel model, en giizel numune
ve en giizel temsilci” diye anlamamiz miimkiindiir. Bu ifade Kur’an’da hem Hz. Peygamber,
hem de Hz. Ibrahim i¢in kullanilmaktadir. Yani Hz. Peygamber ve Hz. Ibrahim, iistlendikleri
peygamberlik davasimi kendi sahislarinda en giizel bir sekilde “temsil” ettikleri i¢in bunlar,
Kur’an’da uyulmasi gereken “en giizel érnek ve model” insanlar olarak gosterilmislerdir.?
Buradan diger peygamberlerin “lisve-i hasene” olmadigi anlami ¢ikarilmamalidir. Eger O’nlar
da “iisve-i hasene” olmasalardi, o zaman Kur’an’da onlarla ilgili kissalardan bahsedilmez ve
ornek olarak verilmezdi. Kur’an, s6z konusu iki peygamberi 6rnek olarak gostermis ve
digerlerinin de bunlara kiyas edilmesini bizlere birakmistir. Dolayisiyla bizim, bu ayetlerden
tiim peygamberlerin igimizden se¢ilmis, uyulmasi gereken en giizel 6rnekler, rol modeller ve
temsilciler oldugunu anlamamiz miimkiindiir.?®

Hz. Peygamber’e indirilen ayetlerin temel amaglari, Allah’in emirlerine uymak, seytanin
aldatmalarindan uzak kalmak amaglanmistir. Hz. Peygamber, insanlara Allah’in gosterdigi
dogru yolu, aydinlik yolu gostermistir. Sadece gostermekle kalmamis o dogru yol iizere
kendileri de yurtimiislerdir. Hz. Muhammed, hayatinin her déneminde, ev icinde, ev disinda,
mescitte, pazarda, kisacasi Allah ile ve insan ile olan biitiin iligskilerinde Emin bir yol takip
etmigstir. Takip ettigi bu yolda egilip biikiilmeden taviz vermeden yasamustir. Yaratiliginda hig
bir egrilik, hi¢ bir sapma ve hi¢ bir taviz kabul etmeyen bu yol elbette sirat-1 miistakim yolu
olmustur. Sirat-1 miistakim {izere vahyin geregi olarak ylirlinmesi gerekli, olan yegane yoldur.
Hz. Peygamber’in her davraniginda vahyin geregini yerine getirdigini Allah’in kitab1 haber

19 Z{imer, 39/9

20 Miislim, Ebu’l-Huseyin Miislim b. el-HaccAc, Sahthii Miislim, Salatu’l-Miisafir’in, 139, c.VI, Nevevi Serhi,
Beyrut 1997, s. 268

2L Ahzab, 33/21 “Yemin ederim ki, muhakkak ki size, Allah'a ve son giine iimit besleyip de Allah't cokca ananlar icin
Allahin Resuliinde pek giizel bir ornek vardir!”

22 Ragib el-Isthani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut trs., s.18;
Ebulbeka, Eyylb b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyait Mu’cemii fi Miistalahéti ve’l Furiiki’l-Lugaviyyeti,
Beyrut 1993, 5.114-115

23 Ahzab 33/21; Miimtahine, 60/4, 6.

24 Ahzab 33/21; Miimtahine, 60/4, 6.

25 Mustafa Sénmez, “Peygamberlerin “Teblig Sifati” ve Bu Sifatin Arka Planini Olusturmada Diger Sifatlarin Rolii
(Tebligde “Temsil Giicii” niin Onemi)”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Kis Cilt:10 Y11:2011 Say1:35 s. 277-
298.
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vermektedir.?® Hz. Muhammed’in bu yasayis felsefesini Mekke ve Medine donemlerindeki
egitim ve dgretim faaliyetleri iizerinde durulacaktir.?’

1- Mekke ve Medine Dénemi Egitim ve Ogretim Metodlari

Egitim basit tanimiyla kisilerden istenilen yonde davranis degisikligi meydana getirme olayidir.
Ogretim ise ¢esitli ve liizumlu bilgilerin aktarilmasidir. Egitim ve Ogretimin her ikisinden
ulasilmak istenen nokta ise ahlak ve terbiyedir. Terbiye ise ilim ve edep 0gretme yetistirme ve
kabiliyetleri gelistirme anlamlarina gelmektedir.®® Arapca kok olarak terbiye kelimesi “rabb”
den tliremistir. Aslinda rabb kelimesi de, 1slah etmek diizeltmek idare etmek manalarina
gelmektedir. Rabb kelimesi Allah’in isimlerinden biridir. Kur’an’da Allah isminden sonra en
cok zikredilen Rabb ismidir. Kur’an’da bu kelime 965 yerde ge¢mektedir. Insanlara hidayet
kaynagi olarak gonderilen Kur’an’in ilk ayeti olan Alak Suresi’nin Oku! Diye baslayan ilk bes
ayetinde Rabb kelimesi ge¢cmektedir. Bu sureye gore Allah insani yaratip terbiye edenin
(Rabb’in) adiyla okumay1 emretmektedir.?® Bu baglamda okuma ve yazma bilmeyen cahiliye
Araplarin1 okumaya sevk etmektedir.

Bu donemde cahiliye Araplari, Allah’tan uzaklasmis, ilimsizlik/bilgisizlik ve cahillik hat
safhaya ulasmistir. Sosyal bulanimlar toplumda huzursuzluga sebep olmaktaydi. Iste bu
olumsuzluklari Allah, Hz. Adem’den bu yana gonderdigi Peygamberler silsilesiyle diizeltmis ve
egitmistir. Peygamberler de insanlar arasindan secilmis Allah’in sevgili kullaridir. Amaglari ise
yeryiiziinde Allah’in elgiligini yapmak ve insanlari dalaletten hidayete gotiiriicii yollar
gostermek olmustur. Peygamberler bu amaglarina ulagmak icin ¢esitli egitim-6gretim metotlart
kullanmiglardir. Kullanilan bu metotlar, Hz. Peygamber’in cahiliye Araplar iizerinde yapmis
oldugu egitim-6gretim prensipleridir. Mucizelerle desteklenen peygamberler, insanlar oniinde
mahcup edilmemisler ve onlara rehber olarak en giizel bir sekilde muallimlik yapmislardir.
Ornegin Hz. Musa, sihir ve biiyiiniin meshur oldugu bir donemde gelmis, gosterdigi mucizelerle
sihirbazlarim sihirlerini bosa ¢ikarmistir.*® Hz isa da tibbin meshur oldugu bir donemde gelmis,
mucizeleri o yonde olmus, Allah’in izniyle hastalar iyilestirmis ve oliileri diriltmistir.3! Hz.
peygamber ise edebiyat ve siirin meshur oldugu bir ¢agda gelmistir. Allah da O’nu en biiyiik
mucizesi olan ve tiim edipleri hayrette birakan Kur’an-1 Kerim ile desteklemistir.®? Hz.
Peygamber’in miicadelesi ve tebligi de Kur’an eksenli olmustur. Kuran’in ilk emri ise egitim-
Ogretimin esasini teskil eden oku hitabiyla basliyordu. Cihanstimul bir dinin temel kitabinin
boyle bir hitapla baslamasi iizerinde durulmasi gereken onemli bir hadisedir. Fitrati icabi
ilerlemeye ve kemale ermeye miisait ve mecbur olan insanligin hidayeti i¢in gelen bir kitabin bu
kelimeyi se¢mesi, miiminlere ilmin ehemmiyetini anlatmasi bakimindan énem arz etmektedir.
Yani devir kaba kuvvetin sokmeyecegi bir devirdir ve bilimde terakki etmis milletlerin

26 Necm, 53/1-4.

27 Genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Selim Yayinevi, Konya 1988.

28 K omisyon, “Terbiye”, Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, c. I, Ankara 1996, s. 2848.

29 Alak, 96/1-5.

30 Araf, 7/106, 107, 109.

3L Al-i Imran, 3/49 “Allah onu Israilogullarina (séyle divecek) bir peygamber olarak gonderir: “Siiphesiz ki ben size

Rabbinizden bir ayet (mucize, belge) getirdim: Size, kus biciminde ¢amurdan bir sey yaparim da icine iiflerim,
Allah’in izniyle o, kus olur;, anadan dogma kérii ve alacaliy iyilestiririm ve Allah’in izniyle dliileri diriltirim.
Evlerinizde ne yiyor ve neleri biriktiriyorsaniz size haber veririm”.

32 Yasin, 36/69.
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iistiinligii elde edecegine de bir isaret vardir. Bu isaretin gergekligi gliniimiizde de kendini
gostermektedir.®

Hz. Muhammed (s.a.s.) ne okula gitmis ne de gencliginde okuma-yazma 6grenmistir. Okuma-
yazma bilmemesine ragmen insanlar1 dalaletten hidayete sevk i¢in ilahi emirleri toplumda en iyi
sekilde aciklamistir. Sayet agiklamamis/gizlemis veya uydurmus olsaydi; “Eger Peygamber bize
atfen bazi sozler uydurmaya kalkissaydi, elbette onu bundan dolayr kiskivrak yakalardik; sonra
da onun sah damarim keser atardik. Hichiriniz buna engel de olamazdiniz.”®* ayeti Hz.
Peygamber’in tamamen ger¢eklerden/dogrulardan bahsettiginin bir delildir. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra da Islamiyet yayilmis ve ¢esitli medeniyetlere etki etmistir. Bu yoniiyle Hz.
Peygamber insanlik tarihinin akigin1 yonlendirmede/degistirmede biiyiik etkiye sahiptir. Hz.
Muhammed (s.a.s) cehaletin yerine bilgiyi, aligkanlik ve geleneklerin yerine akli, korii koriine
atalarm izinden gitme yerine arastirma ve diisiinmeyi tiim insanliga 6gretmistir. Insanlar1 kula
kulluktan kurtarip 6ziine dondiirmiis ve onlara kdinatin yaraticisina halife olmay1 6gretmistir.®

Bunlart 6gretmesine ragmen insanoglu tabiat olaylari karsisinda saskin, sehevi arzularin
kusattig1 bir diinyada bulunmaktaydi. Béyle bir zamanda Hz. Muhammed (s.a.s) onlart kotii
hallerden kurtarmis ve meleklerden daha iistiin bir seviyeye ¢ikartmistir.®® Cikarmis oldugu bu
seviye insanlari, Allah’a yaklastirmis ve onlara yeni ufuklar agmustir. Elbette bu ufuktan
yararlanmaktan mahrum olanlar da ¢ikmistir. Arap toplumu bu giizelliklerden mahrum olmanin
yaninda, Hz. Muhammed’in karsisina g¢ikarak O’nu bu yoldan ve davadan vazgecirmek
istemiglerdir. O’na eziyet etmisler, taslamiglar ve basina deve iskembeleri atmislar ve yiiziine
kars1 tiikiiriikler savurmuslardir. Yapmis olduklar1 bu kotii davraniga karst Hz. Muhammed
(s.a.s) kendine mal miilk ve Mekke’nin efendiligi verilmek istenmesine ragmen bu davadan
vazgecmemistir. Bunun en giizel 6rnegini Ebu Talibe; “Ey amcacigim! Giines’i sag elime, Ay’1
da sol elime verseler; yine de bu davadan vazgegmem” sdziinden anlamaktayiz.®” Boyle
olmasma ragmen cahiliye Araplari Hz. Muhammed’e ve Islam’t kabul edenlere yapmus
olduklar zuliim ve boykot kararlar1 olduk¢a etkili olmustur.*®

Bu etkilerini Kur’an bize su sekilde anlatiyor; “Evet Biz, o emaneti goklere, yere ve daglara
sunduk da onlar onu yiiklenmeye yanasmadilar ve ondan korktular da insan yiiklendi onu. O
gercekten ¢ok zalim, ¢ok cahil bulunuyor. 3 Iste insanlar cehaletten, peygamberler vasitasiyla
kurtulmuslardir. Peygamberlerin kurtarmis oldugu insanhigi, diisiinmeye/tefekkiire/akletmeye ve
puta tapmamaya, Allah’a ortak kosmamaya sevk ederek yapmuslardir.’® Tabiat olaylar

3 fbrahim Canan, Peygamberimizin Okuma-Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti, istanbul 1984, s.34.

34 Hakka, 69/44-47.

% Bakara, 2/30.

36 Tin, 95/4.

37 Muhammed Ibn Ishak, Siyer (Peygamber Tarihi), cev: Sezai Ozel, Akabe Yayinlari, Ikinci Baski, istanbul 1991,
s. 200; Hiiseyin Algiil, islam Tarihi, Istanbul 1986, c. II. 5.181.

38 Saban Oz, Kur’an’in Peygamberi, Endiiliis Yayinlari, istanbul 2017, 5.84-90.

39 Ahzab, 33/72;Hasr, 59/21.

40 Kamer 54/17 “Kur’am 6giit almak icin kolaylastirdik. Diisiiniip 6giit alan yok mu?”; Zuhruf, 43/2-4 “Akal edesiniz
diye Kur’an-1 Arap¢a okunan bir Kitap kildik. Stiphesiz o, bizim katimizda ana kitapta mevcut, yiice ve hikmet dolu
bir kitaptir.”; Hud, 11 /51 “Ey kavmim, buna karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Ucretim beni yaratana aittir. Akl
etmez misiniz?” ; Nahl, 16/12 “Geceyi giindiizii, Giines’i, Ay’ sizin istifadenize vermistir. Yildizlar da Onun emrine
boyun egmigtir. Bunlarda, akil edenler icin dersler vardwr.” ; Enbiya, 21/ 66-67 “Ibrahim: “Allah’i birakip da, size
hichir fayda ve zarar veremeyen putlara nigin taparsimiz? Size de, taptiklarimiza da yaziklar olsun! Akil etmiyor
musunuz?” dedi.” ; Kasas, 28/60 “Size verilen seyler, diinya hayatimin gegim vasitast ve siisiidiir. Allah katinda
olanlar ise, daha iyi ve devamhdwr. Akl etmez misiniz?”
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karsisinda aciz kalan bazi insanlar bunlar1 baska seylere yorumlamislardir. Halbuki “simsegin
cakmasi, yagmurun yagmasi, giinesin dogmasi, gecenin giindiize yerini terk etmesi, giindiiziin de
geceye yerini devretmesi gibi nice gordiigiimiiz alemdeki olaylarin hakikati ile goziimiizle idrak
edemedigimiz atom ve diger dleme ait hakikatleri, insanoglu hep peygamberlerin ilme tesvikiyle

kesfetme/dogruyu bulma yoluna gitmistir.”*

Buradan hareketle tarihte birgok {inlii Islam ve Bat1 alimleri ¢esitli alanlarda bu kesifleri
yapmiglardir. Bu kesifler onlar1 Allah’a daha da yaklastirmistir. Fakat buna ragmen ilimdeki
gelismeler bazi insanlarin asil gayelerinden uzaklasmalarina da yol agmustir. Gayelerinden
uzaklagan Nemrut, Firavun ve bir Karun olmalarini ortaya ¢ikarmustir ki bugiinde aym sekilde
devam etmektedir. Iste Resulullah’in miicadelesi bir noktada bunlarla da olmustur. Yani bu
miicadele insanlar1 “esfel-i safilin” (yaratilmiglarin en asagisi) derekesinden kurtarip esref-i
mahlikat (yaratilmislarin en degerlisi) makamina yiikseltmek i¢in olmustur.*?

Peygamberlerin yaptigt bu ilahi c¢agr1 insanlarin gonill diinyalarinda yer bulmustur.
Peygamberlerin davetinin insanlik tarihini belirleyen bir gili¢ ve etkiye sahip olusunun fitrat
disinda acik ve rasyonel bir izah1 da yoktur. Bu zamana kadar nice usta hatipler, akil ve mantik
alaninda mabhir insanlar gelip ge¢mistir. Ama sadece peygamberlerin daveti bu denli yanki ve
kabul bulmustur. Ciinkii onlarin daveti ruhlarimizin yaratilisinda devraldigimiz, icimize sinmis
olan o ahitleri ve kaynagi bizlere hatirlatmistir. Bu hatirlatmalar, aslinda din ve ahlak
anlayisimiz bizim 6ziimiizde fitrat olarak bulunmaktadir. Ama “Bu diinya hayati, bir eglence ve
oyundan ibaretzir. Gergekten son yurt, iste 6z hayat odur. Keske bilselerdi”*® mesajryla bizlerin
unuttugunu hatirlatmaktadir. Peygamberler unutmus oldugumuz ahiret hayatini bizlere tekrar
hatirlatmigtir. Hatirlattigi i¢cin de biz, Kur’an’in tabiriyle peygamberi; “Kendilerine Kkitap
verdiklerimiz, Peygamberi kendi ogullarimi tamidiklari gibi tamirlar. Kendilerini ziyan edenler
var ya, iste onlar inanmazlar™* buyurmaktadir. Goriildiigii iizere tipki annelerini babalarmni
tanir gibi Hz. Muhammed’i taniyan cahiliye Arap toplumu, nedense peygamberin getirmis
oldugu bu ilahi sese ve davete kulak vermemislerdir.

Sayet Araplar akillarin1 ve vicdanlarimi kullanarak Peygamber’in davetine kulak vermis
olsalardi O’nu yurdundan ¢ikarmazlardi. Bunun igin de hem akil-din, hem vahiy-siinnet
beraberligi altinda O’nun felsefesini kabul ederlerdi. Bu sebeplerden dolay1 Islam dinini ve Hz.
Peygamber’in egitim-6gretim metodunu daha iyi anlarlardi. Halbuki Hz. Muhammed (s.a.s)’in
getirmis oldugu egitim ve dgretim metodunda kullandig1 yontem akil ve vahiy uygulamasidir.
Uygulamis oldugu bu metotla amaci cahiliye Araplarini ve tiim insanligi batakliktan kurtarmaya
yoneliktir.*® Bu tebligi, cabasi 23 y1l gibi kisa bir zaman igerisinde kendini gostermistir.

Hz. Peygamber, Mekkelileri islam’a davet etmeye baslayinca, O’nu taniyan ve inananlara gizli
bir sekilde kendisinin peygamber oldugunu haber vermistir. Bu daveti ulastirirken tedbir olarak
O’na iman edenlere, gizlice ibadet etmelerini, namaz kilmalarin1 ve Kur’an’1 gizli bir sekilde
okumalarini tavsiye etmistir. Buna ilave olarak daveti sadece kendisine giivenilenlere, teklifi
kabul etmese bile sir olarak saklamasini bilenlere yapmistir. Bunun bu sekilde olmasi Hz.

41 Mu’minun, 23/80; Nur, 24/61; Furkan, 25/44-46; Ankebut, 29/35.

42 Tin, 95/1-5

43 Ankebut, 29/64

44 Enam, 6/20;Bakara, 2/146.

45 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanh@imizla Yiizlesme, Kuramer, Istanbul 2016, s. 19.
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Muhammed’in ve iman edenlerin tehlikeden uzak olmalar1 igin bir tedbirdir. Hz. Peygamber bu
cagrilar1 yaparken cahiliyenin bidat ve sapikliklarindan korkmaktaydi. Hatta bu davet
metodunu, dogru yolu bulmak i¢in arayis icinde olan insanlan 6zellikle se¢iyordu.*® Bunlardan
mesela ilk iman edenler arasinda yer alan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman, Risalet 6ncesinde
Rasulullah’in arkadas: idiler.*” Hz. Ebu Bekir sadece kendisi iman etmekle de kalmamus, yakin
dostlarina Miisliiman oldugunu agiklamis, onlar1 da islam’a girmeye, Allah’a ve O’nun elgisine
iman etmeye ¢agirmistir. Nitekim o, Hz. Osman, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Sa’d
b. Ebu Vakkas ve Talha b. Ubeydullah gibi insanlar1 davet etmek suretiyle bunlarin da
Miisliiman olmalarina vesile olmustur. Hz. Ebu Bekir, bu sahislar1 Hz. Muhammed’in huzuruna
gdtiirmiis onlar da Islam’1 kabul edip iman etmislerdir.*® Hz. Peygamber Allah’tan aldig1 “En
yakin akrabalarint uyar™®® emri iizerine agik¢a Islam’a davet etmeye yakin akrabalarmdan
baslayarak tiim Kureys kabilesine, daha sonra da diger kabilelere tebligde bulunmustur. Mekke
doneminde Hz. Muhammed’in bu c¢agrisini olduk¢a az sayida insan kabul etmis ve bu ¢agriya
uymayan cahiliye Araplari da cogunlukta olmustur.

Cagriya uymayan cahiliye Araplarinin ¢cogu Hz. Peygamber’in getirdigi dini islerine gelmedigi
i¢in yalanlamislar, ama O’nu yalanlayamamuslardir. Bu hususta Islam’in meshur bas diismani
Ebu Cehil’in iki itirafin1 nakletmek yeterlidir. Ebu Cehil bir defasinda O’na sdyle demisti: “Ey
Muhammed! Biz seni yalanlamiyoruz; ¢iinkii sen bize gore dogru bir kimsesin. Ama biz senin
getirdiklerini yalanliyoruz.” iste onun bu konusmasindan sonra asagidaki ayet nazil olmustur.*
“Onlarin dediklerinin hakikaten seni iizmekte oldugunu biliyoruz. Aslhinda onlar seni
yvalanlamiyorlar fakat bu zalimler bile bile Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar. Senden énce de
bir¢ok el¢i yalanlandi. Kendilerine yardimimiz gelene kadar yalanlanmaya ve incitilmeye
katlandilar. Allah’in sozlerini degistirecek kimse yoktur. Bu elgilerin haberi sana da

gelmistir.

Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi olarak aktarilan rivayetlerin bir digeri ise soyledir: Ahnes b.
Sureyk yalniz olduklar1 bir zamanda, Ebu Cehil’e hitaben, “Ya Ebu’l Hakem, surada senden ve
benden bagka kimse yok. Dogru sdyle, Muhammed bu peygamberlik davasinda sadik mudir,
yalanc1t midir?” diye sordu. Bu soruya Ebu Cehil’in cevabi ¢ok agiktir: “Vallahi Muhammed
sadiktir, dogrudur. O, hayatinda hi¢ yalan sdylememistir.” Ebu Cehil’in bu sézii lizerine o
adam: “Sizi, O’na uymaktan alikoyan sey nedir?” diye sordu. Bunun iizerine Ebu Cehil, o
adama: “simdiye kadar biz ve Hasim ogullar1 san ve seref hususunda yarisir ve mal ¢oklugu ile
oviilmede de ¢ekisip dururuz. Onlar hacilara yemek yedirdiklerinde, biz de yedirdik. Onlar
hacilara su dagittiklarinda, biz de su dagittik. Onlar Kébe’nin perdedarligin tistlendiler, biz de
iistlendik. Onlar insanlara bir seyler verdiler ve iyilik ettiler, biz de verdik ve iyilik ettik.

46 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi, miitc: 1. Yigit-S. Giimiis, c. I, Istanbul 1991, s.
102-106.
47 Ahmed Zeyni Dahlén, es- Siratii’n- Nebeviye ve’l Asaru’l- Muhammediye, c. I, Beyrut, trs., s. 93-94.

“8 {bn Hisam, Siret-i ibn-i Hisam, terc: Hasan Ege, Kahraman Yayimnlari, c.I, istanbul 1994, s. 331-332;Taberi, Ebi
Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarih Taberi Tarihu-1 Umem vel-Miiliik, tahk: Muhammed Ebul Fazil ibrahim, c. I,
Beyrut-Liibnan 1967, s.315-318.

49 Suara, 26/214.

50 Ebu’l A’la Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev: Yusuf Karaca-Nazife Sigsman, c. I, insan Yayimnlari, Istanbul 1991,
s.154,

51 En’am, 6/33.
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Develer iizerinde, karsilikli diz ¢okiip yaris atlar1 gibi yaristik durduk. Daha sonra onlar bize,
“Bizden (kendisine gokten vahiy gelen) bir Peygamber gonderildi” dediler. Biz onlara nereden
bir Peygamber getirelim? Allah’a yemin ederim ki, bundan dolay:1 biz ona asla inanmayiz ve
tabi olmay1z” cevabim verdi.?? Kureys reislerinden olup ona muhalefetin bir baska cephesini
olugturan Ebu Siifyan’1, ticaret gayesiyle memleketinde bulundugu Rum Meliki Hirakl’in
“Hayatinda hi¢ yalan sOyledigini duydunuz mu?” sorusuna ‘“Hayir, onu hi¢ birimiz yalan
soylerken duymadik.”®® seklinde cevap vermeye zorlayan da Hz. Peygamber’in dogruluk
hususunda gevresi iizerinde sagladigi mutlak itimattir. Mekkeliler, kendisine kiymetli esyalarini
teslim ederlerdi. Hz. Muhammed, bu emanetlere asla ihanet etmez ve sahiplerine saglam bir
sekilde iade ederdi. O, emanetlere en zor aninda bile hainlik yapmamustir. Bilindigi iizere
Medine’ye hicret edecegi gece miisrikler, ldiirmek maksadiyla onun evini kusatmiglardi. Evini
terk etmeden Once, yaninda bulunan emanetleri Hz. Ali’ye teslim etmis ertesi gilin sahiplerine
vermesini istemisgtir.>

Burada dikkat ¢ekici husus, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye teslim ettigi bu mallarin tamami
miigriklere ait olmasidir. Ciinkil o sirada Miisliimanlar Medine’ye hicret etmislerdi. Mekke’de
sadece birka¢ Miisliiman kalmust1. Iste bu davranis bile Hz. Muhammed’in son derece giivenilir
bir insan olusunun delilidir. O en hassas zamanlarda dahi kesinlikle emanete ihanet
etmemistir.®

Hz. Peygamber, genglik yillarindan beri tacir olan amcasi Ebu Téalib’e ticari hayatinda yardimci
olmus, amcasinin yaslandig1r yillarda, kendisi de bazi ticari girisimlerde bulunmustur.
Kaynaklarimizdan onun Mahzum kabilesinden Saib b. Abdullah adinda bir Mekkeli ile ticari
ortaklik yaptiklarii 6grenmekteyiz. Nitekim Saib, Mekke’nin fethinde Hz. Peygamber’in
huzuruna getirildiginde, onun ¢ok iyi bir ortak oldugunu, aralarinda herhangi bir problem ve
husumet yasanmadigini itiraf etmistir.>

Hz. Peygamber hicretten sonrada Medine’deki Yahudi/Hristiyan ve putperest toplumu da bu
vasiflariyla etkilemigtir. Bu etkilesim Kur’an’da su sekilde yerini bulmustur; “Sen onlarin
dinlerine uymadik¢a, Yahudi ve Hristiyanlar senden kesinlikle hosnut olacak degillerdir. De ki:
“Stiphesiz dogru yol, Allah’in (gésterdigi) yoludur.” Eger sana gelen bunca ilimden sonra
onlarin heva (arzu ve tutku)larina uyacak olursan, senin i¢in Allah’tan ne bir dost vardir, ne de
bir yardimci’® ayetiyle Hz. Muhammed’i uyarnmustir. Hz. Peygamber’e bunlar haber
verilmesine ragmen yine de bu toplumu giiven ve itimat duygusuyla egitmis ve Medine’de de

basarili olmustur.

Hz. Peygamber’in yirmi {i¢ y1l gibi bir zaman zarfinda insanlar arasinda dyle bir kardeslik tesis
etmistir ki, bu gercegi batililar dahi onaylamigtir. Hz. Muhammed’i su sozlerle anlatmigslardir;
Towsend, “Muhammed, diinyada bir benzeri olmayan demokratik esitligi gerceklestirmistir.

52 Bedrettin Cetiner, Esbab- 1 Niizul, c. I, Istanbul 2003, s. 360

53 Buhari, Bed’u’l-Vahy, 6.

54 [bn Hisam, 11/143-148; Ibnii’l Esir, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, cev: M. Besir Eryarsoy, c.II, Istanbul1991,
5.103-108.

5 [bn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, (230-844)Tabakatii’l Kiibra, c. |, Beyrut 1985, s. 224-229,

5 Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah, (281/855), Miisned, c.I-V, Beyrut trs., I11/425; Ebu Davud, Siileyman b. Es’as
(275/888),Siinen, istanbul 1981, Edeb 20; ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (273/887),
Siinen, tahk: Muhammed Fuad Abdulbaki, c. I-II, Kahire 1953, Ticarat 63

57 Bakara, 2/120
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Muhammed, zulmii ve savaslart onlemede ellerinden hichir sey gelmeyen Avrupa’daki hiirriyet
ogretilerinin sahibi modern reformculardan ¢ok ¢ok daha miikemmel bir egiticidir.” demistir.
Buna ilave olarak George Bush da “Tarihte hi¢hir devrim, medeniyet diinyasinda
Muhammedilik kadar degisiklige sebep olamamuigtir.” sb6ziini itiraf etmistir. Ancak
Peygamberimiz hakkinda olumsuz seyler de sOylenmistir. Robert L. Fulick, Jr. ise fikirlerini
sOyle aciklamaktadir: “Muhammed! insanlig1 daha mutlu ve hiir bir diinyaya kavusturan, gercek
bir egitici biiyilik bir 6nderdir. Suras1 inkér edilemez ki, erisilmez temposuyla gergek bir devrim
yapan Islam kiiltiiriiniin gelismesini Hz. Muhammed’in kurdugu miikemmel sistem

’

saglamistir.®® O’nun gelmis gegmis en biiyiik egitici ve insan ahlakim yiikselten en biiyiik bir
rehber oldugunu ancak zavalli ve dar kafalilar inkar edebilir.®® Bu inkérlarina karsilik Kur’an;
“Andolsun, kendilerine kitap verilenlere her ayeti (delil) getirsen, yine onlar senin kiblene
uymaz,; sen de onlarin kiblelerine uyacak degilsin. Onlardan bir kismi, bir kisminin kiblesine
(bile) uymaz. Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin heva (istek ve tutku)larina
uyacak olursan, o zaman gercekten zalimlerden olursun”®® buyurarak Hz. Peygamberi de
uyarmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s)’in Arabistan yarimadasinda yaktig1 bu ates, dnce i¢inde bulundugu
toplulugu sonra da zamanla tiim insanlig1 saracak seviyelere ulasmstir. Ummi bir kisinin cikip,
insanhigin en biiyiik egiticisi olmas1 inamlmas1 gii¢ ve hayret verici bir olgudur. Oyle ki Hz.
Muhammed, puta tapan toplumdan diinyaya hilkmeden alimler ve diisliniirler yetistirmistir.
Insanlar arasindaki sinif farkhiliklarimi kaldirarak yerine esitlik fikrini koymus, bir birine
diisman olanlar1 Ensar ve Mubhaciri birbirine dost/arkadas etmistir. Biitiin insanliga getirdigi
mesajda 6grenmenin ve bilginin degerini anlatmigtir. Kalem ile insanin isledigi amellerin
kaydedilmekte oldugunu, herkesin islediginin karsiligin1 ahirette alacagini, hicbir seyin
karsiliks1z kalmayacagin belirterek psikolojik yonden insanligi rahatlatmis ve sosyolojik olarak
da toplumsal bir diizen saglamsgtir.®

Bu donemde Hz. Muhammed’in cehalete/sirke/putperestlige karst agmis oldugu savasi nasil
kazandigimi da ortaya koymak istemistir. Bunu yaparken de O’nun Kur’an eksenli egitim-
Ogretim metotlarini nasil kullandigini, bu metotlardan kendine has prensipleri nasil edindigini
aktarmaya gayret gosterilmistir. Zira bu prensiplerle Hz Muhammed (s.a.s) mutluluk asri
denilen Asr-1 Saadete cahiliye Araplarini ve tiim insanligi nasil ulastirdigini gostermistir.®?

Hz. Muhammed (s.a.s) peygamberler silsilesinin sonuncusudur. Zira O’ndan sonra bir
peygamber de gelmeyecektir. “Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢ birinin babasi degildir.
Ancak o Allah’in Resiilii ve Hatemu’I-Enbiyadir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”®® Buna gore
teblig ve irsad vazifesini yapacak olanlar da Peygamber’in deyimiyle kendisinin varisleri olan
alimler olacaktir. Iste bu alimlerin yapacaklar1 vazifede basarili olabilmeleri icin, kisaca bu

58 http://rize.egitimbirsen.org.tr/manset/1808/peygamber-efendimizin-egitim-metodu,(22.09.2017)

59 Afzalur Rahman, “Hz.Muhammed”, Sirat Ansiklopedisi, istanbul 1996. s,152.

60 Bakara, 2/145.

61 Meryem, 19/68-72;En’am, 6/120 “Giinahin acigini da birakin, gizlisini de. Giinah kazananlar yapip ettiklerinin
karsihgini yakinda géreceklerdir.”

62 Genis bilgi icin bkn: Abdulfettah Ebu Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (s.a.s) ve Ogretim Metodlar,
¢ev: Enbiya Yildinm, OTTO, Ankara 2017.

63 Ahzab, 33/40

é ‘% I11. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu 26-27-28 Ekim2017
+ . KAHRAMANMARAS

***
* *

asoscongress

136



calismamizda ortaya koymaya calisgtigimiz egitim ve O0gretim metotlarini iyi bilmeleri/6rmek
almalan gerekmektedir.®*

2. Kur’an’mn ve Hz. Muhammed’in Egitim-Ogretim Metodlar
1. Kur’an’in Metodu

[sloam’in asil gayesi insani milkkemmellige ulastrmaktir. Bunu da Kur’an vasitasiyla
gercgeklestirir. Ciinkii Kur’an insan hayatini organize eden hususlar1 kapsamaktadir. Kur’an’in
egitim-O0gretim metotlar1 biitiinliyle insan fitratina ve insan sahsiyetine uygundur. Metotlar,
insan yapisina gore konmustur. O Kur’an, insan davranislarini idare eden merkezleri egitmekle
ise baglar. Mesela kalbin terbiye ve islahi biiyilk 6nem tasir. Zira davramiglar kalbe gore
sekillenir. O halde kalp terbiyesinin insan huzuruna etkisi biiyiiktiir. Bunun yaninda insan aklina
da 6nem verilir. Kalp ve aklmn birlikte hareket etmesine ve uyumuna dikkat edilmelidir.®®

Insan goziiyle gordiikleri iizerinde tefekkiir etmesi istenir. Ondan sonrada Allah’m varligim
kabullenmeleri ve O’nun biiyiikliigii karsisinda insanin acziyetini idrak etmesi istenir. iman
esaslarina da itikat temin edildikten sonra, ibadet sekillerinin 6gretisiyle de insanlar, hem kalben
hem de fiilen olgunlastirilir. Boylece i¢ ve dis biitiinliigii saglanmis toplumsal huzura da
kavusulmus olur. Biitiin bu gayeleri ger¢eklestirmek icin Hz. Muhammed (s.a.s) Kur’an’in
asagida siralanan metotlarin1 kullanmistir. Kullanmis oldugu bu egitim ve 6gretim metoduyla
putperest bir toplumdan diinyay1 aydinlatacak yildizlar yetistirmistir. Bu yildizlar i¢in Kur’an
“...Biz ona inandik, timii Rabbimizin katindandwr” derler. Temiz akil sahiplerinden baskast
ogiit alip-diisiinmez * buyurmaktadir.

a. Tedricilik Metodu

Ornegin igki ii¢ merhalede yasaklanmustir. Ciinkii toplumun alisik oldugu durumlari bir anda
terk etmeleri zor olmustur.’Giiniimiizde de ayni aligkanliklari bir tiirlii terk etmedigimiz
goriilmektedir.

b. Soru-Cevap Metodu

Bu metotla Yiice Allah, insanlara vermek istedigi mesaji onlarin idrakine sunmustur. Bunun i¢in
bazi ayetlerde 6nce soru sorulmus ve pesinden cevabi verilmistir.%

¢. Ornek Edinme Metodu

Insanlar hep kendilerine birer 6rnek ararlar. Cocuk, anne-babay1, dgrenci dgretmeni, ¢irak ustayi
taklit etme lizumu duyar. Miislimanlar da kendilerine Hz. Muhammed’i 6rnek alirlar.
Kur’an’da bu hususa “Allah Resuliinde sizin igin en giizel érnek vardu”®® mealindeki ayetle
isaret edilmistir.

d. ibret ve Ogiitle Terbiye Metodu

64 Genis bilgi i¢in bkn; Sakir Goziitok, Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine Dénemindeki Hadislerinde
Uyguladigi Egitim Metodlari, Buhari ve Miislim Ornegi, (Yayimlanmanus Doktora Tezi), Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1995; Celal Kirca, Din Egitiminde Telkin Metodu, Din Ogretimi Dergisi, 1988,
say1: 16, s. 84-88.

8 Ziimer, 39/9;Fatir, 35/27-28;Nahl, 16/125.

66 Ali Imran, 3/7.

67 Maide, 5/90.

68 Araf, 7/172.

69 Ahzab, 21.
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Allah ibret almacak ders tablolar1 ve hallerini ise “gercekten peygamberlerin kissalarinda akil
sahipleri icin biiyiik bir ibret vardir.”’® buyurarak bu hususa isaret etmistir. Ogiit metodu ise,
ibret alinacak iyi veya kotii hallerden misallerle muhataplara bir nasihattir.”

e. Kissa ile Terbiye Metodu

Kur’an gegmis kavimlerden bahsederek onlardan ders almamiz gerektigini bildirir. Bu sebeple
Allah, Kur’an’da 6rnegin Hz. Yusuf, Ashab-1 Karye, Ashab-1 Medyen, Ashab-1 Fil, Ashab-1
Kehf, Semud ve Lut kavmine dair kissalardan bahsederek insanlarin onlardan ders ¢ikarmalarim
ogiitlemektedir.”

f. Emr-i bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy-i ‘ani’l-Miinker Metodu

Bu metotla Kur’an iyiligi emreder ve kdtiiliiklerden sakindirir. Bu hususa Kur’an’da soyle isaret
olunur: “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun iste
onlar kurtulusa erenlerdir.””*Aslinda Kur’an’in her bir ayeti bizler i¢in birer egitim-6gretim
metodu ve hidayet kaynagidir. Hz. Muhammed de egitim ve Ogretim metodunu O’ndan
almustir.”* Bu metotlar1 ¢ok iyi bilen Hz. Muhammed, kendine has 6zelliklerle cahiliye Araplari
iizerinde bu metotlar1 uygulamis ve onlar1 asagilarin en asagisindan, yaratilan mahlikatin en
giizeli yapmustir.

2. Hz. Muhammed’in Egitim-Ogretim Metodu

Islam’1n zuhurundan sonra gerceklestirilen egitim-6gretime baktigimizda, sadece okuma-yazma
degil, ayn1 zamanda Islam’m ve dolayistyla Kur’an’in bildirdigi esaslarin dgretilmesinin esas
alindigint  goriirtiz. Durum boyle olunca ilk olarak ilahi mesaji alan ve Ogrenen Hz.
Muhammed’in (s.a.s) disinda kalan hemen hemen herkesin egitilip Ogretilmeye muhtag
olduklar gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle yas farki gézetilmeksizin ilahi vahyin herkese
Ogretilmesi gerekiyordu. Bu da ilkogretim de belli bir yas sinirinin gozetilmedigini ortaya
cikarir. Buhari’deki bir rivayetten anlasildigi kadariyla, ileri yaslarina ragmen Ashabin,
Resulullah zamaninda egitim ve Ogretim igin biiylik bir gayret gosterdiklerini miisahede
ediyoruz. Bu da o donemde ilkdgretim igin belirli bir yasin s6z konusu olmadigini agikga ortaya
koymaktadir.”™

fIkogretimde takip edilen program ise, okuma-yazma Ogretilen kiittablarin disinda, tamamen
Kur’an ayetlerinin inis seyrini takip ediyordu. Zira o giin i¢in Kuran’in bildirdigi hakikat ne ise,
insanlarin 6grenmesi gereken gergekler de onlardi. O halde bir onceki mevzuda da gegtigi lizere
Resulullah’mn  ilkogretim programinin  temelini, Kur’an’in olusturdugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.”® Dolayistyla Hz. Muhammed’in (s.a.s) kullandig1 baz1 egitim-6gretim metotlar
ve egitim-O0gretim esnasinda dikkate aldig1 bazi 6nemli prensiplere isaret etmekte fayda vardir.
Boylece O’nun egitim anlayis1 ve metotlar1 daha iyi anlasilmis olacaktir.

a. Zaman Ayarlamasi

70 Yyusuf, 111.

" Celal Kirca, “Din Egitiminde Telkin Metodu”, Din Ogretimi Dergisi, 1988, say1: 16, s. 84-88
2 A’raf, 7/64-72;Hud, 11/50-60;Suara, 26/123-140;Ahkaf, 46/21-26.

73 Ali-imran, 104.

74 Abdulfettah Ebu Gudde, s. 63

S Abdulfettah Ebu Gudde, s. 17 vd.

8 Goziitok, $.169.
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Egitim-6gretimde zaman ayarlamasi son derece énemlidir. Sunulacak hususlarin bir siire iginde
kisa ve 6zli bir sekilde soylenip bitirilmesi kadar, muhataplarin dinlemeye istekli olup
olmadigini da goz dniinde bulundurmak gerekir. Iste Peygamber’imiz bu hususa ¢ok iyi dikkat
ederdi. Hadislerinin her birinin birer vecize niteliginde olmasi da bunun delilidir. ibn Mesud bu
konuda soyle aktarmaktadir: “ Ashabi usanip sikilir diisiincesiyle Resiil-i Ekrem bize her giin
degil arada bir vaaz ve nasihat ederdi.” Yine Resulullah “Bize her giin 6giit versen ne olur!”
diye istekte bulunan sahabeye, haftada bir giin, sadece persembe giinleri vaaz ve nasihatte
bulunurdu.”

b. Tekrar Metodu

Meselenin iyice kavranmasi i¢in soziinii ticer defa tekrar ederdi. Bu tekrar esnasinda kelimeler
adeta agzindan sayilacak gibi telaffuz olunurdu. Bu hususla ilgili olarak Hz. Aise “Resiiliillah
(s.a.s) soOzlerini sizlerin yaptig1 gibi cabuk cabuk, arka arkaya ulamazdi,” diyerek tekrar
metodunun énemine vurgu yapmaktadir.’

¢. Kur’an’dan Cevap Verme Metodu

Hz. Muhammed (s.a.s) her suale veya bilmedigi suallere kesinlikle cevap vermez, siikiit eder ve
vahyi beklerdi. Vahiy geldikten sonra hemen sual sahibini bulur ve ilahi cevabi iletirdi. Bu
husus aslinda herkesin dikkat etmesi gerektigi gibi, bilhassa 6gretmen ve din gorevlisi olanlarin
daha cok dikkat etmesi gerekir. Ogrencinin her sorusuna cevap vermeye calisan dgretmen hata
yapabilir. Ola ki bilmedigi hususlar da sorulabilir. Boyle durumlarda “6gretmen bilmiyor.”
demesinler diye, kinanmamak icin hatali cevap vermekten sakinmak gereklidir. Aksi takdirde
insanlar1 yanlis bilgiye sevk ederiz.”

d. Kolay1 Tercih Metodu

Hz. Muhammed daima kolayr secerdi. Insanlari zora sokacak uygulamalardan onlar
sakindirirdi. Zira Peygamber bu hususta, “Kolaylastiriniz, zorlastirmaymiz. Miijdeleyiniz, nefret
ettirmeyiniz”® hadisini sdylemistir. Bunda da “Allah sizin i¢in kolaylik diler, giigliik

dilemez.”®! ayetinin uygulanis1 vardir.

e. Umit Vermek ve Yilmamak

Peygamberimiz bu prensipleri takip ederken asla muhataplarini mahcup etmemistir. Toplumda
gordiigii bir olumsuz hareketi umuma hitap ederek diizeltme yoluna gitmistir. “Bazilarina ne
oluyor ki bdyle yapiyorlar.” diyerek hata isleyeni rencide etmeden uyarmustir. Ayrica
limitsizlige diisenleri Allah’m rahmetinden ve dergdhindan uzaklasmamaya c¢agirmistir.®?
Kendisi de bir tebligci olarak Allah’in adini insanlara anlatma adina {imitsiz olmamustir. Hatta
Ebu Cehil, Peygamber’imizin kendisini 1srarla islam’a davetinden rahatsiz olmus ve “Tamam
Ey Muhammed! [lahlarimzi kotiillemekten ve bizimle ugrasmaktan vazge¢meyecek misin?
Sayet sen davani teblig ettigine bizi sahit tutmak istiyorsan, biz senin teblig ettigine sahidiz.”

7 Buhari, Ilim, 11.

8 Yusuf Sen, “Hz. Peygamberin Merhamet Egitim Metodu”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt 6,
Say1 I-11 (2011), s. 18-26

 Genis bilgi icin bkn; Ahmet Onkal, Resuliillahin, islama Davet Metodu, Esrar Yayinlari, 9. Bask1, Konyal994.

8 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Ak¢cag Yayimlar, c. IV, s.18.

81 Bakara, 2/185.

82 M. Yasar Kandemir, islam Ahlaki, istanbul 1980. 5.369.
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demistir. Islam ilk tebli§ zamanlarinda miisriklerin insafsiz iskenceleri dahi onu ve ashabini bu
yoldan alikoyamamustir.®® Oyle ki Ebu Cehil her defasinda Peygamber’imize saldirmaktan
kendini alikoyamamus, ama kabile taassubuyla da Hz. Muhammed’i korumustur.3

f. Sefkat ve Merhamet

Allah’in Rasulii Muhammed (s.a.s) herkese karsi sevgi ve merhamet dolu bir insan olmustur.
Arkadaslarin1 ¢ok sevmis, diismanlarina bile merhamet gostermistir. Nitekim O, sevgi ve
muhabbet semboliidiir. Insanoglu icin yasayan bir merhamet Srnegidir. Kiinatin Yaraticisi,
O’nu alemlere rahmet olsun diye gondermistir.?® Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.
Muhammed (s.a.s) kendisinden diigmanlarina beddua ve lanet, kin ve adaveti talep edenlere O,
“rahmet ve merhamet peygamberi olarak génderildim”® buyurmustur. Taiflileri Islam’a davet
icin gittiginde de taslanmis, fakat onlarin helakini Allah’tan istememis ve onlarin i¢inde Allah’t
bilecek bir kisinin dahi olsa ¢ikabilecegi beklentisiyle meseleyi Allah’a havale etmistir.®” Hatta
savasin en ¢etin anlarinda bile “Allah’im, kavmim bana inanmiyor, sen onlara hidayet nasip et.”
diye dua etmistir.

g. Tevazu

Hz. Muhammed ¢ok miitevazi, halk arasinda yasayan bir insan olmustur. Hz. Ali’den gelen bir
rivayette o * hiikiimdar bir peygamber” ile “kul bir peygamber” olma arasinda Allah’in istegi ile
serbest birakilmis ve kul bir peygamber olmayi se¢mistir.88 Resuliillah Kur’an’da gegen
metotlart aynen kullanmigtir. Siiphesiz ki O’nun ahlaki Kur’an ahlakidir ve O, Kuran’in canlt
bir temsilcisi olmustur. Onun kullandig1 egitim-6gretim metotlar1 sayilamayacak kadar ¢oktur.
O, duruma gore birden fazla metot kullanmistir.

h. Tedricilik Metodu

Bilgilerin hepsini bir anda muhataba verilmesi onlar1 biktirabilir. Bundan dolay1
Peygamber’imiz ilahi vahyin iyi kavranabilmesi ve hayata tatbik edilebilmesi i¢in bu tedrici
metodu kullanmigtir. Ashap da gelen ilahi vahyin bir kismini hayatlaria iyice sindirmis ve
sonra digerlerine gegmistir.®® Demek oluyor ki Kur’an’in par¢a par¢a ve zaman zaman inisinin
sebebi, onu insanlarin kalplerine daha rahat yerlestirmek ve iglerine iyice sindirmek igindir.
Ayetler nazil olduk¢a Sahabe onlar1 hem ezberliyor, hem de anlamlari {izerinde derinlemesine
disiiniiyorlardi. Aynit zamanda onlarin hiikiimlerini bir bir tatbik etmege ¢alisiyorlardi. Eger
ayetler biitliin halinde inmis olsalardi, hem anlasilmasi, hem de uygulanmasi gii¢clesmis olurdu.
Boylece Kur’an’in parga parga ve zaman zaman inmesiyle her iki alanda da biiyiik kolaylik
saglanmis olmaktadir.®

1. Soru-Cevap Metodu

8 Ahmet Onkal, Resulullah’in islam’a Davet Metodu, Konya 1993,5.324.

8 bn Hisam, c.l. 5.397.

8 Enbiya, 21/107

8 Miislim, Birr, 87.

87 Muhammed Ebu Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, tiirk: Mehmet Keskin, Birlesik Yaymecilik, c. II,
[stanbul 1993, 5.227-237.

8 Buyhari, {lim 37.

8 fsra, 17/106; “Onu bir Kur’an olarak ayet ayet ayirdik ki, onu insanlara dura dura okuyasin ve onu biz gerektikce
indirdik”.

9 Sevki Saka, Kur’an-1 Kerim’in Davet Metodu, Istanbul, 1991,5.166-167; Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak
Hz. Muhammed, Esra Yaynlari, Istanbul 1994, s. 180-187.
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Resiilullah bazen ashabina kendisine soru sormalarmi istemistir. Meshur “ihsan” hadisi de
Cebrail’in (a.s) ashaptan birinin suretine girerek Resulullah’a birtakim seyler sormasi ve de
cevabm alip; dogru sdyledin diyerek tasdik etmesiyle ortaya ¢ikmus bir hadistir.! Bazen de
Resulullah 6nce kendi sormus, sonra yine hemen kendi cevaplandirmistir. Bes vakit namaz ve
abdestin faydasini anlattig1 hadis® bu metoda érnektir.

i. Tekrar Metodu

Bu metotla Peygamberimiz bazen bir meseleyi veya ciimleyi veya kelimeyi iic kez
tekrarlamistir. Boylece meseleye dikkatleri ¢ekmistir. Mesela anne-babasina kétiiliik edenlerin
bu davraniglarimin yanhs oldugunu bildirmek i¢in “onlarin burnu siirtiinsiin” lafin1 ii¢ kez
tekrarlamistir. Yine bu meseleyle alakali olarak Ebu Hureyre’den gelen bir rivayete gore:
“mescide bir adam girdi, Resulullah da mescidin bir kenarinda oturuyordu. Adam namaz kildi
ve Resuliin yanina gelerek O’na, selam verdi. Selamin1 alan Hz. Peygamber “Git namazini
yeniden kil, ¢linkii sen namaz kilmadin” buyurdu. Adam gitti. Namazin1 yeniden kildi, geldi ve
selam verdi. Hz. Peygamber selamini ald1 ve yine “Git namazim tekrarla.” buyurdu. Daha sonra
adam: “Ey Allah’in elgisi! Bana 6gret. Ben ancak bu kadar biliyorum.” dedi. Peygamber
Efendimiz bunun {izerine sdyle buyurdular: “Namaza kalktigin zaman 6nce abdest al. Sonra
kibleye don. Tekbir getir. Sonra Kur’an’dan bildigin kadar: ile sana kolay geleni oku. Riikiia
egil; sonra iyice dogrul. Sonra secdeye git. Daha sonra secdeden basini kaldir ve otur. Iste biitiin
namazlarim bdyle kil.”% Boylece O, ashaba namazin nasil kilinacagini miikemmel bir tarzda
Ogretmistir.

j. Kissa Metodu

Bu metotla Resulullah Kur’an’daki kissalar1 daha da genis bir iislupla anlatmistir. Oncekilerin
akibetlerine diigmemek icin Resulallah ashabini uyarmistir. Ge¢mis kavimlerden haber verirken
onlarin nasil yasadiklarini nasil helak olduklari hakkinda 6nemli bilgileri Kur’an’dan haber
vermistir. Nitekim Hz. Nuh (as), 950 senelik miicadelesinde, gece-giindiiz demeden ve
miigriklerin biitlin olumsuz tavir ve saldirilarina ragmen bikmadan, usanmadan ve uzlasmadan
davet miicadelesini tavizsiz ve uzlagmasiz bir sekilde devam ettirmistir. Hz. Nuh’un ¢ok uzun
denebilecek bu tevhid miicadelesinde, kendisine iman edenlerin sayisinin ¢ok az olmasina®
aldirmadan, ilahi mesaji, egmeden, biikkmeden insanlara teblig etmekten geri kalmamustir.
Ustelik bu iman etmeyenlerin arasinda 6z oglu® ve karis1*” da bulunmaktadir. Bu gibi kissalari

cogaltmak miimkiindiir.
k. ikna Metodu

Hz. Peygamber doneminde yasanan bireysel veya toplumsal problemlerin, giinimiizde de ¢ok d
aha farkli sekillerde meydana gelmektedir. Bir konuyu muhatabin anlayabilecegi bir tarzda
yaklasarak onu ikna etmek, yaptig1 hareketin ¢irkin oldugunu anlatabilmek &nemlidir. Tkna

91 Buhari, , Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870) Sahihu’l Buhari, c. I-VIIL, Istanbul 1981, Mevakitu’s-
Salah 6.

9Miislim, Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac (261/875), el-Camiu’s-Sahih, tak: M. F. Abdulbaki, c. I-V, Istanbul
1955, Salah 45.

93 Bayraktar, s.64-76.

9 Ankebut, 29/14

% Hud, 11/41

% Hud, 11/42

97 Tahrim, 66/10
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metodu, ozellikle kiiltiir seviyesi diigiik insanlara karmasik meseleleri izah edebilmekte fayda
saglamaktadir.®® Peygamber zamaninda gerceklesen su olay bunu giizel bir sekilde
acgiklamaktadir. Bir giin gencin biri, toplum i¢inde Resulullah’a sehvetini yenemediginden zina
i¢in izin istemis. Oradakiler bu harekete dfkelenmesine ragmen Resulullah, gayet agir basl bir
sekilde, gence “Sen annenin, kiz kardesinin, teyze veya halanin zina etmesini ister misin?” diye
sormus. Geng de “Hayir!” cevabini vermistir. Resulullah (s.a.s) “O halde higbir kimse iffetine
zarar gelmesini istemez.” buyurmustur. Bu tablo gencin kafasina yatmis ve ikna olmustur.
Boylece bir daha sehvet gencin aklina bile gelmemistir.%®

Hz. Peygamber’in, egitim-6gretimle ilgili basvurdugu metotlarin sayis: artirilabilir.'® Fakat biz,
konuyu daha fazla uzatmamak i¢in, bu kadariyla yetindik. Zira Hz. Peygamber her durum ve
zamanda en uygun bir metotla meselelere yaklagarak insanliga en giizel bir sekilde rehberlik
yapmistir. Pedagoji tarihgileri nice terbiyecinin ve egitim sisteminin isimleriyle doludur. Caglar
degistikce insani egitmek konusundaki goriisler degismis, her devir i¢in yeni ve modern kabul
edilen fikirler, daha onceleri pedagojik olmamakla su¢lamistir. Egitim sistemi, yillar gegtikge
cesitli degisikliklere ugramistir. Bu konuda 21. yiizyillda olmamiza ragmen egitim ve 6gretim
sistemimiz hala bir istikrara kavugsmamustir.

Biitiin bunlara karsilik bir ahlak egiticisi olarak Hz. Muhammed (s.a.s)’in ortaya koydugu 15
asirlik bir ahlak egitim ve Ogretim sistemi vardir. Biitiinliyle Hz. Muhammed (s.a.s)’in
hayatinda sekillenen bu sistemi digerlerinden ayiran belli bash 6zellikler vardir. Bu 6zellikler
Hz. Peygamberin (s.a.s) egitimde basarili olmasina katkida bulunmustur. Zaten bu metotlar1 da
Resulullah (s.a.s) Kuran’dan almis ve uygulamistir. Onun ahlaki da ilahi bir kaynaktan dogup
beslenmistir. Buna isaretle Peygamber Efendimiz: “Beni Rabbim terbiye etti; ne de giizel
terbiye etti.”’%! buyurmustur. En basta Resulullah bu ahlaki en giizel bir sekilde yasamis ve
temsil etmis, ashap da ayni yoldan gitmistir. Oysaki egitim adina ortaya atilanlarin ¢ogu, goriis
ve teori olmaktan dteye gegememistir.1%

Ayrica Peygamberimiz ashabini ¢ok iyi taniyor ve onlarin manevi hastaliklarinin devasini da
cok iyi tespit ederdi. Yani O’nun (s.a.s) i¢in herkesi taniyan iyi bir psikologdu diyebiliriz. Zira
insanlarin bilgi, zeka, kiiltiir, karakter ve kabiliyet gibi yonleriyle ayni seviyede oldugu
disiiniilemez. Bu sebeple Hz. Muhammed (s.a.s) herkese yaratilisina uygun davranir ve cevap
verirdi. Ornegin kendisine “En faziletli amel hangisidir.” diye soran birine “Allah yolunda
cihat” derken ayni soruyu soran birine de onun haline bakarak “ana-babaya iyilik etmendir.”
seklinde cevap vermistir. Bu tavir bilgilerin degistirildigi anlamina gelmez. Zira bir ilkokul
Ogrencisi ile liniversitede okuyan birine -bos zaman- ile ilgili verecegimiz bilgi farklilik arz
etmektedir.'%

Hz. Muhammed (s.a.s)’in egitim ve 6gretimdeki basarisini “soylediklerini yasayarak 6gretme
sistemini** kullanmasinda aramalidir. Bir terbiyeci olarak Hz. Peygamber, siiphesiz bu

98 Mustafa Oztoprak, “Bireysel ve Toplumsal Meselerde Hz. Peygamber’in Problem Cézme Yontemleri”, OMUIFD.,
Say1:37,Samsun 2014, ss.231-265

9 Kandemir, s.373-400.

100 Kandemir, s.401.

101 Siiyhti, el-CAmiu’s-Sagir, c. I-11, Beyrut 1990, s.12.

102 Bayraktar, s.80.

103 Saff, 37/2.

104 Genis bilgi i¢in bkn; Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yayinlari, Istanbul 1994.
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yonilyle diger egitimcilerden kesin hatlarla ayrilir. Zira efendimizin ahlak egitim ve Ogretim
metodunu en iyi bir sekilde gérmek icin O’nun hayatini ve ahlakini biitiin teferruatiyla inceleme
zarureti vardir. Ancak bu suretle O’nun egitim-6gretim amaci ve hedefi konusunda tam bir bilgi
elde edilmis olsun. “Kavmi onunla ¢ekisip-tartismaya girdi. Dedi ki: “O beni dogru yola
erdirmisken, siz benimle Allah konusunda cekisip tartismaya m1 girisiyorsunuz? Sizin O’na sirk
kostuklarinizdan ben korkmuyorum, ancak Allah’in benim hakkimda bir sey dilemesi bagka.
Rabbim, ilim bakimindan her seyi kusatmistir. Yine de 6giit alip diisiinmeyecek misiniz?” ayeti
o giiniin cahiliye toplumunun nasil bir halde oldugunu géstermektedir. Hz. Muhammed (s.a.s),
iste bu sekilde diisiinen hayat tarzlarimi degistirmeyen karsi ¢ikan, inkar eden ve putlara tapan
bu toplumu diinyanin gelmis gegmis en mutlu toplumu haline getirmistir.1%°

Sonug¢

Hz. Peygamber insanlara bir sey Ogretirken en giizel, en yarayisli, muhatabin gonliine en ¢ok
etki edecek, anlayis kapasitesine en miinasip, bilgiyi zihnine yerlestirecek ve meseleyi ona izah
etmeye yardimci olacak en uygun egitim-6gretim metodunu se¢cmistir.

Hadis kitaplarin1 dikkatlice tetkik eden kisi, Hz. Muhammed’in ashabiyla olan konusmalarina
degisik renkler kattigin1 goriir. Nitekim O, bzen soru soran, bazen cevap veren, bazen verdigi
cevaba baska seyleri de ilave eden, bazen dgretmek istedigi mesele i¢in darb-1 mesel zikreden,
bazen soziinii Allah’a yeminle s0yleyen, bazen yiice bir hikmet sebebiyle soru sorani sordugu
seyden bagka bir seye yoOnlendiren, bazen yazdirarak Ogreten, bazen c¢izerek 6greten, bazen
tesbihle 6greten, bazen aciklikla cevap vererek 0greten, bazen cevabi kapali olarak veren, bazen
de cevabi isaretle Ggreten bir insan olmustur. Ayni sekilde Hz. Peygamber bazen cevabini
sOylemek icin siiphe edilen meseleyi zikretmis, bazen Ogretecegi hususu saka ve bilmece
yoluyla 6gretmistir. Bazen 6gretecegi meseleden once bir giris hazirlamis, bazen birtakim seyler
arasinda kiyaslamalarda bulunarak o6gretmistir. Keza bazen cevabi zikretmek icin sebepleri
siralamig, bazen cevabini bildigi halde smmamak i¢in ashabina soru sormus, bazen birtakim
sorular yonelterek dogru cevabi onlara buldurmustur. Bazen de soruyu sormalarindan 6nce
bilgiyi onlara vermistir. Kadinlar icin 6zel meclisler tertip ederek ihtiyaglar1 olan hususlari
onlara gretmis, huzurunda bulunan ¢ocuk ve kii¢iiklerin durumunu gozeterek cevap vermis,
seviyelerine inerek anlayacaklarn sekilde aktarmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin kullandigi
egitim-6gretim metotlar1 cahiliye Araplan lizerinde onemli bir etki saglamistir. Sagladigi bu
metotlar Hz. Muhammed’in giizel yasantisi ve biiyiik ahlakiyla onlara drneklik teskil etmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s) cahiliye Araplarimi egitim-6gretim hususunda almis oldugu cesitli
tedbirler, metotlar ve ortaya koymus oldugu faaliyetler kisa zamanda biiyiik neticeler vermistir.
Ayni yoldan giden Hulefa-i Rasidin ve onlar1 takip edenler, Resulullah’mm bu tedbir ve
faaliyetlerini gelistirerek miiesseselestirmiglerdir. Kisa bir siirede insanlik, Kur’an’in rehberligi
ve Peygamber’in 6gretmenligiyle karanliktan aydinliga ¢ikarilmistir.

Gorildugi iizere ilk vahiy olan Oku! Emriyle Hz. Peygamber bir terbiyeci olarak
vazifelendirilmistir. O da insanligin egitim seviyelerini yiikseltmek i¢in gerekli tedbirleri alarak
uygulamistir. Fertlerin yetistirilmesine 6nem vermistir. Onlardan olusacak huzurlu ve giiglii bir
toplumun Asr-1 Saadet ¢agimi olusturmasini saglamistir. Bunu yaparken de ozellikle

105 Mii’minun, 23/82-85.
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miiesseselesmenin baglangic1 olarak Ashabi1 Suffa’y1 kurarak ortaya koymustur. Zira onlarin
durumu 6gretmen 6grenci iligkileri agisindan 6nemli isaretlerle doludur.

Hz. Peygamberin baglatmis oldugu egitim-6gretim seferberliginin kisa siirede basariya
ulagmasinin  temelinde yatan etken, bu isle wugrasanlarin manevi bir kazangla
miikafatlandirilacaklarinin Allah ve Resulii tarafindan bildirilmis olmasidir. Bu gibi tesvik edici
unsurlar ashabin ilme daha fazla sarilmalarim saglamistir. Boylece az sayidaki yetiskin ve ehil
elemanla 6gretimde Hz. Muhammed ciddi basarilar yakalamistir. Bu basarinin altinda yatan en
onemli etkenlerden biri Hz. Peygamber’in ilme ve ahlaka énem vermesidir. “Ilim Cin’de de olsa
onu aliniz.” emrini bu ¢alismadan sonra sdyle anlamak miimkiindiir: Ya Resulallah! ilmi Cin’e
ve diinyanin her bolgesine ulastiralim biz de bu egitim-6gretim metotlarini uygulayalim mi?
Sorusuna cevap verdigimiz giin tiim Islam iilkeleri basaril1 olacaktir.

Nasil ki Hz. Peygamberin egitim-6gretim faaliyetiyle egilmeyen baslari egdigini, cahiliye
Araplarin1 birbirine nasil dost/kardes yaptiklarii ve bunlari yaparken de ¢ekmis oldugu
sikintilara gogilis gerdigini gormekteyiz. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra
kurdugu yeni devlet diizeninde yaptigi ilk is Allah’in emri dogrultusunda kabileler arasi
diismanliklara son vermek olmustur. Medine’de Araplar arasi bir barig toplumu meydana
getirmistir. Hz. Muhammed’in yirmi ti¢ y1l gibi kisa bir zaman diliminde insanlig1 egitip-6gretip
onlardan cihana 6rnek teskil edecek bir toplumu nasil ortaya ¢ikardigini géstermistir.
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