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RADIKALLESMENIN VE SIDDET YONELIMLI DAVRANISLARIN
ONLENMESINDE EVRENSEL DEGERLERIN ROLU

Prof. Dr. ihsan CAPCIOGLU
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dr. Ogr. Gorevlisi Mehmet AKIN

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Radikallesme yanlisi inang ve ideolojiler, siddet yonelimli davraniglarin yayginlastirilmasi igin
verimli alanlar iretir. Bu ¢ergcevede ortaya ¢ikan dinsel ve ideolojik hosgoriisiizliik, radikalizmin
ana motivasyonunu olusturur. Bununla birlikte, radikalizm ve buna bagli siddet yonelimli tutum
ve davraniglarin onlenmesine yonelik referanslarin kaynaginda, genellikle ahlak, inan¢ ve hukuk
sistemleri tarafindan iiretilen ¢oziimler yer alir. S6z konusu sistemlerin esas aldigi degerler
kullanilarak radikallesme ve siddet yonelimli davranislarin onlenmesi miimkiindiir. Bdylece
radikalizm ve siddet dilinin yerini siirdiiriilebilir ve kalici bir barisa birakmasi saglanabilir.
Gilintimiizde bu konuda yogun ¢aba sarf edilmesinin gerekliligi agiktir. Bu baglamda tebligimizin
amaci, kiiresel 6lgekte gittikge yayginlagan radikallesme ve siddet olgusu karsisinda evrensel
ortak degerlerin ve insanligin birlikte yasama tecriibesinin yeniden hatirlatilmasina katkida
bulunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Radikallesme, siddet, ahlak, hukuk, inang sistemleri, degerler.

Giris

Glinlimiizde siddet yonelimli davranislarin yayginlastirilmasina yonelik en 6nemli katkilarin,
radikallesme yanlis1 inang ve ideolojilerden geldigi goriilmektedir. Zira s6z konusu inang ve
ideolojiler tarafindan iiretilen dinsel ve ideolojik hosgoriisiizliik, radikalizmin ana motivasyonu
durumundadir. Diinya genelinde ve 6zellikle Avrupa’da, uluslararasi gé¢ hareketliliklerinin yol
actig1 yabanci sorunu ile birlikte radikallesme ve siddet yonelimi hizla yayilmaktadir. Bu durum,
toplumlarin baris iginde bir arada yasama iradesinin siirdiiriilebilmesine yonelik ciddi riskler
tasimaktadir. Radikallesme, sadece ulusal ve uluslararas1 gilivenligi degil, bir arada yasayan
insanlarin huzur ve giivenligini de tehdit ederek, toplumsal diizene ve dolayisiyla barig kiiltiirline
zarar verir hale gelmistir. Radikallesme bireyin inang, tutum, davranis ve aligkanliklar1 tizerinde
koklii degisimler meydana getiren bir siirectir. Bu siirecin sonucunda kisi, kendisi gibi diisiinmeyi,
inanmay1 ve yasamay1 tercih etmeyen kisi ve gruplara yonelik dislayici tutum ve davranislar
sergilemeye bagslar. Dolayisiyla birarada yasama kiiltliriinden uzak bir kisilik tipine sahip olan
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radikal kisiler, toplumsal hayata uyum saglama konusunda dnemli zorluklar yasar ve ¢cogu zaman
sert yontemler kullanarak kendi dogrularini bagkalarina kabul ettirmeye caligirlar.

Radikallesme ve siddet yonelimli davranislarin nedenleri

Radikallegsmenin bir sonraki asamasi, cesitli gerekgelerle siddete bagvurmaktir. ‘Asirt
radikallesme’ olarak tamimlanabilecek bu asama; devlet dis1 bir grubun veya organizasyonun,
siddete bagvurmak suretiyle hem devlet giiclerini hem de onlar1 destekleyen sivil vatandaslar
hedef almalari ile sonuglanabilir. Béylece siddet motivasyonlu radikal tutum ve davranislar, terér
eylemlerine doniiserek kitlesel bir boyut kazanmis olur (McCauley ve Moskalenko, 2017: 205-
216). Bu cergevede radikallesme, kisilerin asir1 politik, toplumsal ya da dinsel diisiinceler ve
amaglar edinmeye basladig1 kisisel, grupsal ve kitlesel bir siire¢ (Erdem, 2016: 209) olarak
tanimlanabilir. Bu tanimdan hareketle radikallesmenin, siddet olgusuyla yakindan iligkili oldugu
sOylenebilir. Esasen radikallesmenin yol agtig1 bireysel ve toplumsal nitelikli zararli sonuglarm
basinda siddet yonelimli davranislar gelmektedir. Bilindigi gibi siddet; “bireyin kendisine,
baskasma, belirli bir topluluk veya gruba uyguladig1 ve yaralama, 6liim, fiziksel zarar veya
yoksunluk ile sonuglanan tehdit ya da fiziksel zor kullanma” davranisidir (Krug vd., 2002).

Literatiirde, 6nemli bir halk saglig1 sorunu olarak dikkat ¢ceken siddet davranisinin nedenlerine
iliskin biyolojik, psikolojik-psikiyatrik ve sosyolojik olmak {izere baslica ii¢ yaklasimdan s6z
edilmektedir. Biyolojik yaklagim, siddet davranisinin temelinde, genellikle beynin isleyisine bagl
olarak kimyasal ve hormonal etkilesimlerin yattigini belirtmektedir. Buna gore siddet; beslenme,
hormonal diizensizlikler ve testosteron gibi biyo-kimyasal faktorlerin yani sira, beyin
bozukluklar ve tiimor gibi noro-psikolojik ve XYY sendromu gibi genetik faktorlere bagli olarak
gelisen bir davranistir. Psikolojik ve psikiyatrik yaklasima gore ise, siddet yonelimli davranislarin
ortaya ¢ikmasinda, zihnin isleyis bi¢cimi ve zihinsel rahatsizliklarin yani sira, psikopatolojik
sendromlar, i¢giidiisellik, benmerkezcilik, hiperaktiflik, zekd diizeyi, kisilik bozukluklar1 ve
sinirlilik gibi kisilik 6zellikleri etkili olmaktadir (Kizmaz, 2006: 248).

Sosyolojik yaklasimda ise siddet olgusu, sosyallesme siirecindeki yasantilarla birlikte icinde
yasanilan toplumun sosyo-kiiltiirel degerleriyle dogrudan iliskili olarak agiklanmaktadir. Bu
cergevede literatiirde siddet davranmiginin; aile, yoksulluk, igsizlik, esitsizlik, sosyo-ekonomik
statl, kiiltiir veya siddet alt-kiiltiirti, atesli silahlar, sinif yapisi, uyusturucu ve alkol kullanimu,
sosyal sermaye ve Kkitle iletisim araglari gibi ¢cok sayida degisken etrafinda ¢oziimlendigi
anlagilmaktadir (Kizmaz, 2006: 248-249). Siddet yonelimli davraniglara en fazla maruz kalan
gruplar; ¢ocuklar, kadinlar ve yaslilardir. Bu gruplarin yaninda akranlar ve kardesler arasi siddet,
engellilere ve miiltecilere yonelik siddet ile kiginin kendisine yonelik siddeti (Polat, 2016: 15-16)
de yaygin siddet tiirleri arasinda sayilmaktadir. Uygulanan siddet tipine gore incelendiginde ise
fiziksel, cinsel, duygusal, ekonomik ve siber siddet bagliklarinin ilk siralarda yer aldigi
goriilmektedir.

Farkli giddet tiirleri ile radikallesme arasinda karsilikli bir iligki s6z konusudur. Buna gore,
genellikle, siddet yoneliminin kaynaginda kisinin sahip oldugu radikal diigiincelerin yattig
disiiniilse de, genetik, psikolojik ve sosyolojik faktdrlerin radikal diisiincelerin sekillenmesindeki

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
INBLINLER k)

asoscongress

bigimlendirici, yonlendirici etkisi yadsinamaz. Dolayisiyla siddet yonelimli radikallesme siireci,
“yukaridan asagiya (top down)” oldugu gibi “asagidan yukariya (bottom-up)” dogru da
bicimlenebilmektedir. Yukaridan asagiya radikallesme, radikal bir grubun organize bigcimde
“eleman kazanma kampanyasi” ile yeni iiyeler arayisina girmesi durumunda gerceklesen
radikallesmeyi tanimlamaktadir. Asagidan yukariya radikallesme ise, bireylerin veya kiigiik
gruplarin, mevcut radikal gruptan bagimsiz bir sekilde radikal hisler ve inanglar gelistirmesi ve
bu agamadan sonra mevcut radikal gruplarla iletisime ge¢mesi veya kendi inisiyatifi ile radikal
faaliyetlere girismesini (McCauley ve Moskalenko, 2017) ifade etmektedir.

Radikallesme, belirli bir dinsel veya ideolojik diisiince sistemi gercevesinde gerceklesebilecegi
gibi; siyasal, wrksal, kiiltiirel veya ekonomik c¢ikarlar ekseninde de gerceklesebilir. Dolayisiyla
radikal faaliyetler, biiyiik organizasyonel faaliyetler olarak goriiniirliik kazanabilecegi gibi,
bireysel veya kiigiik grup faaliyetleri biciminde de ortaya ¢ikabilmektedir. Bu kapsamda olmak
lizere, drnegin dini motifli siddet eylemlerinde asir1 radikallesme, genellikle dinin kendisinden
degil, bireylerin onu yorumlama tarzindan veya dini yaklasim farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir (Sahin ve Tiirkkahraman, 2011: 187). Arastirmalar, radikal fikirlere sahip pek
cok kiginin terér faaliyetlerine bagvurmadigini ve pek ¢ok terdristin de derin ideolojik bir fikriyata
sahip olmadigini, hatta geleneksel anlamda radikallesmedigini gostermektedir. Bu baglamda,
siddeti mesrulastiran agir1 goriisler ve inanglar yoluyla radikallesmenin, terérizme yonelmenin
muhtemel yollarindan biri oldugu, ancak tek gecerli yolu olmadigi anlagilmaktadir (Borum, 2012:
8). Radikallesme ile siddet yonelimli davranislarin ayni anlama gelmedigine dair dnemli bir
gosterge de, Pew ve Gallup gibi kuruluglarin yaptigi arastirmalarda yer almaktadir. Bu
kuruluslarin verilerine gore, islam diinyasinin yaklasik % 7°lik kismi —yaklasik 100 milyon
Miisliiman- cihatg1 faaliyetlere sempati duymakta, sadece bunlardan sadece birkag bini siddete
bulasmaktadir (Atran, 2010).

Bu verilerden hareketle, “biitiin radikallerin terdrist oldugu” sonucuna ulastirmak miimkiin
degildir. Ancak siddet ve teror eylemlerine kariganlarin radikal inancglarla motive edildigini
soylemek yanlis olmasa gerektir. Zira gerek ulusal gerekse uluslararasi giivenlige yonelik
tehditlerin, uluslararasi terdr orgiitlerinin eylemde bulunduklan iilkelerden devsirdikleri yerli
sempatizanlardan ya da isbirlik¢ilerden kaynaklandigi goriilmektedir (Martin, 2017). Biitiin
onleyici tedbirlere ragmen, hem ulusal hem de uluslararasi kuruluslarin raporlar incelendiginde,
siddet yonelimli davramiglarin diinya ¢apinda hizla artmakta oldugu anlasilmaktadir. Bu
cergevede radikallesme ile ilgili calismalarda; siddete yonelen insanlarin konuyla iliskili
disiincelere nasil ulastiklarni ve diislince evresinden eylem evresine nasil gegtikleri
arastirilmaktadir.
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Radikallesme, siddet yonelimli davranmislar ve evrensel degerler

Radikallesmenin ve siddet yonelimli davraniglarin 6nlenmesi, dncelikle, bireyin uzun, nitelikli ve
sabirli bir egitim siireci sonucunda siddet iireten davranislari konusunda bir farkindaligin
olusturulup gelistirilmesine ve bilinglenme diizeyinin ylikseltilmesine baglidir. Bu ¢ercevede
Erem (2008), siddet yonelimli 6grencilerin velilerine uygulanan catisma egilimi Olgegi ile
velilerin ¢atisma egilim diizeyleri, 6tke kontrol durumlari ve aile ig¢i iligkileri arasindaki iliskinin
niteligini incelemistir. Calisma kapsaminda verilen “gatigma ¢dzme egitimi’’nin, siddet yonelimli
O0grenci velilerinin ¢atisma egilimlerinin diismesine, aile iliskilerinde problem ¢6zme
becerilerinin ise yiikselmesine katkida bulundugu saptanmaistir. Egitim siirecinde velilerin ¢catisma
ve ¢atisma ¢oziimii konusunda farkindalik kazandiklari, ailedeki rollerine bagli olarak problem
¢cOzme, iletisim becerisi, duygusal tepki verebilme ve duygularin1 daha saglikli ifade edebilme,
ofke ve davranig kontrolii konusunda farkindaliklarimin arttigi anlasilmaktadir (Erem, 2008).
Benzer aragtirmalar da, insandaki siddet egiliminin diizenli egitimlerle dizginlenip kontrol altina
alinabilecegini gdstermektedir.

Radikallesme ve siddet yonelimli davraniglarin dnlenmesinde egitim yoluyla kazandirilacak ortak
degerlerin 6nemli rolii ve islevi bulunmaktadir. Ciinkii ortak degerler kullanilarak bu tiir
davraniglarin {irettigi radikalizm ve siddet dilinin yerini bireysel anlamda normal bir kisilige,
toplumsal olarak ise siirdiiriilebilir ve kalict bir bariga birakmasi saglanabilir (bkz. Capcioglu &
Capcioglu, 2015: 21-29). Giinlimiizde, bu konuda her zamankinden daha yogun ¢aba sarf edilmesi
gerektigi agiktir. Zira diinyanin hemen her yerinde yasanan travmatik olaylar; toplumlarin barig
iginde bir arada yasama kiiltiirlerinin Oniinde ciddi bir tehdit olusturmaya devam etmektedir.
Dolayisiyla radikallesme ve siddetin 6nlenmesinde ortak ahlaki, insani ve kiiltiirel degerlerin giicii
kullanilabilir. Bu ¢ercevede, Oncelikle, ortak degerlerin neler oldugu, bu degerlerin birlikte
yasama kiiltlirlinlin sekillenmesinde nasil bir rol {iistlenebilecegi, insan onurunu yok sayan
yaklasimlar1 6nlemeye yonelik ne tiir dnlemler alinabilecegi gibi basliklar {izerinde diisiiniilmesi
gerekmektedir. Bilindigi gibi giiniimiizde radikallesme, diinya ¢apinda yasanan ekonomik, sosyal
ve siyasal dalgalanmalara bagli olarak c¢esitli bicim ve iceriklerde yeni giindemlere konu
olmaktadir. Esasen radikallesme, genellikle, sosyo-kiiltiirel ayrimcilik ve esitsizlige bagli olarak
ekonomik, siyasal ve yasal bosluklar ya da carpikliklar ekseninde sekillenen bir olgudur.
Dogrudan ya da dolayli bi¢imde &tekilestirmeye, irk¢iliga, yabanci diismanligina bagli islamofobi
ve zenofobi gibi gesitli fobik davraniglara yol acan bu olgunun, insan onurunu, hatta yasamini
yok sayan bir diizeye yiikselmesi, meseleyi iginden ¢ikilmasi zor bir asamaya tagimaktadir. Bu
acidan bakildiginda, ozellikle ekonomik kosullarin iyilestirilmesi, ¢6ziim odakli siyasal
sOylemlerin yasal diizenlemelerle birlikte ilerlemesi ve siyasal iradenin, etkisi dogrudan toplum
tabaninda hissedilen diizenlemelerde esitlik¢ci ve aymrim gdzetmeyen politikalar izlemesi
onemlidir.

Radikallegsmenin ortaya ¢ikis ve yiikselis donemlerinde oldugu gibi bugiin karsilagilan bigimleri
de ¢cok boyutlu bir manzara ortaya ¢ikarmaktadir. S6zgelimi, irk¢1 tutum ve davraniglarin sorunun
siyasal platformlardaki temsilcileri tarafindan kullanilmasinin yani sira, sosyo-kiiltiirel dislanma
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sOylemi, irk¢iligin dikkat ¢ceken formlarindan sadece birkagidir. Dolayisiyla bu sosyal sorunla
etkin miicadele, hem neden oldugu unsurlarin gesitliligi hem de kendini gosteris bigcimindeki
farkliliklar sebebiyle, kusatici sosyal politikalarin iiretilmesini ve kapsamli diizenlemelerin
yapilmasimi gerektirmektedir. Zira i¢inde yasadigimiz ¢agda insanlik, tarihte hi¢ olmadig: kadar
radikallesme ve siddetten bunalmis, yasanan sorunlar yerellikten ¢ikmis ve tiim insanligt
etkileyen evrensel boyutlar kazanmigtir. Bu nedenle sorunlarla miicadele ederken, evrensel
yollarin ve igeriklerin tercih edilmesi onem arz etmektedir. Bugiin radikallesme ve siddetin
kiiresel 6l¢ekli sorunlarin basinda gelmeye ve hala insanlhigin gelecegini tehdit etmeye devam
etmesi, bu sorunla miicadelede yanlislarin yapildigin1 ya da eksikliklerin oldugunu
disiindiirmektedir. Bu durumda, soruna kalici ¢6ziim aramanin geregi ortadadir. Bu amagla, vakit
kaybetmeksizin ortak degerlerden hareketle “yiiksek giiven kiiltiiri”niin yeniden canlandirilmast
ve diinya 6lgeginde yayginlastirilmasi gerekmektedir.

Yiiksek giiven kiiltiirii, her insanin kendi caniyla birlikte, ailesi, akrabalari ve dostlari basta olmak
iizere yakin ve uzak ¢evresindeki diger insanlarin emniyette oldugu, temel hak ve 6zgiirliiklerinin
korundugu, giivenli ve dzgiir bir ortamda varhigini siirdiirmesine imkan olusturur. Insanin yaratici
yetilerini gelistirip anlaml1 bir yasam kurabilmesi de, ancak bdylesine 6zgiir ve giivenli ortamlarin
varligina baghdir. Esasen yliksek giiven kiiltiiriine dayali toplumsal yagamin 6n kosulu, giivenlik,
ozgiirliik, esitlik ve adalet degerlerinin tesis edilmesidir. Toplumsal adalet, her insanin herhangi
bir konuda haksizliga ugradiginda, eninde sonunda hakkina kavusacagindan ve haksizlik
yapanlarin cezalandirilacagindan emin oldugu evrensel hukuk kurallarmin etkin kilinmasiyla
saglanabilir. Cilinkii hukukun olmadig1 yerde adalet olmaz; adaletin olmadig1 yerde ise kalici
degerlerden s6z edilmesi miimkiin degildir. Yiiksek giiven kiiltiirli, hayatin ve barisin esas
alind1g1, savagta bile insan onuru ile bagdagsmayan unsurlarin yasaklandigi ortamlarda gelisebilir.
Islamiyet’te “siddet”e bagvurmak, arizi bir durum olup can giivenligini tehdit eden zorunlu haller
disinda asla caiz goriilmemistir. Esasen Islamiyet’te her konuda oldugu gibi savasta da
asiriliklardan uzak, itidalli tutum ve davraniglar tavsiye edilmistir: “Sizinle savasanlarla Allah
yolunda savasin, asirt gitmeyin; dogrusu Allah asir gidenleri sevmez”. (Bakara, 2/190). Ciinkii
Miisliiman ilkeli olmak ve bu ilkelerini, savasta bile olsa korumak zorundadir (Onat, 2018). Bu
yiizden savasg, sadece can ve mal emniyetinin tehlikeye diistigli durumlarda ve yeniden barisi
saglamak i¢in basvurulabilecek gecici bir ¢oziim olarak goriilmiistiir.

Sonug

Insanin kendini gerceklestirebilmesi i¢in adalet, esitlik, giivenlik ve dzgiirliik degerleri iizerine
kurulu bariggil bir toplumsal yasamin varligi islevsel Oneme sahiptir. Zira ozgiirliiklerin
kisitlandigi, adalet ve giliven ortaminin olusturulamadigi toplumlarda yasam miicadelesi veren
bireyler, kaginilmaz bir sekilde siddet yonelimli davraniglara ve bu davranislarin ortaya ¢ikardigi
tahrip edici sonuglara maruz kalmaktadir. Dolayisiyla, toplumsal yagamin devamliligi, yiiksek
giiven kiiltiiriiniin canlandirilmasina ve korunmasina baghdir. Yiiksek giiven kiiltiirdi, insanlarin
birbirlerine olan gilivenlerini zedeleyecek birtakim davramislardan kacginmakla, sorumluluk
bilinciyle hareket etmekle, karsilikli hak ve hukuka riayetle, sevgi, saygi ve hosgoriiyle
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gerceklesmekte ve bir arada yasama bilincine bagl olarak gelismektedir. Zira insan, insanca
yagamanin gerekleri olan temel hak ve 6zgiirliikleri, insan1 insan yapan yiiksek insani degerleri
diger insanlarla paylasarak insanligini toplum i¢inde gergeklestirmek durumunda olan bir varliktir
(Albayrak & Capcioglu, 2004). Bu baglamda insanca yasayabilmek i¢in her seyden 6nce insanin
kendisini giiven i¢inde hissetmesi gerekir. Esasen tiim ahlak, inan¢ ve hukuk sistemleri, evrensel
degerler etrafinda insanca yasayabilmenin ortak paydalarin1 olusturmayr amaglamaktadir.
Kiiltiiriimiizde de var olan bu Yis¢ jyilik potansiyelinin dncelikle tek tek bireylerden baslayarak
harekete gecirilmesi, ardindan toplum genelinde ve kiiresel Olgekte yayilimini saglayacak
imkanlari arastirilmasi gereckmektedir. Bu siirecte insanliga, siddet yonelimli davraniglarin
diinyanin neresinde olursa olsun mutlaka 6nii alinmasi gereken sosyal bir salgin oldugu
anlatilmali ve siddetin daha fazla yayginlagsmamasi igin gerekli tedbirler alinmalidir.
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SOSYO-TEOLOJIK BAGLAMDA KUR’AN’DA BiREYE iLiSKiN ATIFLAR
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Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Oz
Kur’an’da “birey” sdzciigliniin anlamim biitiin boyutlariyla kusatan tek bir atiftan sdz etmek

5] (13

miimkiin degildir. Bununla birlikte, “fert”, “zat”, “vech” ve “nefs” gibi sozciiklerin “birey”
sozcligline atiflar igerecek sosyo-teolojik baglamlarda kullanildigr goriilmektedir. Kur'an’da
birey, biyolojik boyutuyla tabiatin bir pargast olan dogal bir varlik olarak degerlendirilir. Bu
cercevede, onun topraktan yaratildigina isaret edilir ve bdylece insan tiiriiniin ilk prototipi olan
Hz. Adem'in yaratiigina atifta bulunulur. Bununla birlikte, Kur’an’da bireyin diger
yaratilanlardan ayrilan yoniine atifla, onun psiko-sosyal ve teolojik boyutlarina da deginilerek
Allah'n ona bizzat kendi ruhundan ifledigi belirtilir. ilk kez Hz. Adem'in yaratilisinda
gergeklesen bu olay, insanin ayni zamanda birey olmaya da namzet olduguna isarettir. Kur’an’in
iislubu, indirildigi sosyo-teolojik baglam ve ortaya koydugu séylem agisindan analiz edildiginde,
genele iligkin atiflar iceren ayetlerde bile gercek muhatabinin tek tek bireyler oldugu anlasilir. Bu
tebligde, soz konusu muhataplik iligkisi, bireye iliskin atiflardan hareketle ¢esitli boyutlar dikkate
alinarak analiz edilmeye c¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, birey, sosyoloji, toplum.

Giris

Birey olarak insanin varlik yapisinin mahiyetini dogrudan tartigsmaya yonelik girisimlerin tarihi
oldukea yenidir. XIX. ylizyilin sonlarina gelinceye kadar insanin varlig1 ve evrendeki yeri din,
hukuk, ahlak, sanat ve bilim ile olan iliskileri ¢er¢evesinde dolayli bir sekilde ele alinip
tartisilirken, giiniimiizde bu konu miistakil bir mesele olarak gériiliip ele alinmaktadir. insanin
varlik aleminin bir parcast kabul edilip diger biitiin varliklarla iligkisi g¢ergevesinde
incelenmesine iligkin girisimler, ona iligkin 6nemli bilgiler ortaya c¢ikarmakla birlikte,
insanin biricikligine ve ayirt edici niteliklerine iliskin doyurucu agiklamalar ortaya koyma
konusunda yeterince basarili olamamistir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri, insanin,
doganin bir parcast oldugu halde, ayni zamanda onu asabilme ve kontrol altina alabilme
giictine sahip olusudur (Yaparel, 2007: 349). Ciinkii dogay1 bilingli ve maksatl olarak kendi
yararina kontrol edip kullanabilen tek canli insandir. O, bunu yapisinda mevcut olan bedensel giicler
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yaninda kendisine verilen irade ve akil gibi ruhsal yetenek ve beceriler sayesinde bagarabilmektedir.
Insan, sahip oldugu biitiin bu biyolojik ve psikolojik gii¢ ve imkanlara bagh olarak istemekte, niyet
etmekte, diisiinebilmekte ve akil yiiriitebilmektedir. iste insam diger canli-cansiz varliklarm
timiinden ayr1 ve biricik kilan bu 6zellikleri, onu yaratilmislar arasinda en iistiin, en serefli mertebeye
yerlestirmektedir. Boylece, artik insan sadece biyolojik bir varlik olmaktan ¢ikip, "sorumlu bir fail"
konumuna yiikselmektedir (Yaparel, 2007: 350).

Kur’an’da Birey

Her inang sistemi, kendisine inanan bireyleri belli agilardan tanimlamis ve bir birey modeli
ortaya koymustur. Islamiyet’te ise birey, 6zgiir ve sorumlu varlik olarak tanimlanmistir.
Islamiyet’te ilahi mesajlarin gercek muhatabi, gesitli kurum ve yapilardan olusan toplum degil,
birey olarak insandir. Zira her birey tek basina mutlak bir deger ifade eder. Bireyin varligi, sinif,
halk, toplumsal grup gibi “biitiin”lerin varligindan daha gercek ve degerlidir. ilahi mesajlarin
muhatabi birey oldugu i¢in her birey dogrudan dogruya Allah’a kars1 sorumludur. Allah ile birey
arasindaki iliskide herhangi bir araci s6z konusu degildir. Bu ¢er¢evede inanma, Allah ile insan
arasinda gerceklesen 6zel bir durumdur. Kur’an’da Allah, inanan veya inanmayan her bireye
hitap ederken, onlarin her birinin bireysel degerini kabul etmektedir (Ay, 2003: 92). Ayrica,
Islamiyet’te miikafat ve cezanin nihai anlamda insanin dzgiir fiillerine gore belirlenmesi, ahirette
insanin birey olarak Tanri’nin huzuruna ¢ikacagi, hi¢c kimsenin gilinahin1 bagskasinin
yiiklenemeyecegi ilkeleri (Kur’an, 19/80, 95; 2/286; 4/83; 6/152; 91/7-8), bireyselligin ve
bireysellesmenin geregine ve dnemine igaret eder.

Kur’an’da, birey ve bireysellik kavramlarinin anlamlarini tam olarak karsilayan kelimeler yoktur.
Bununla birlikte, bu kavramlara yakin anlamlara gelebilecek, “fert”, “zat”, “vech” ve “nefs” gibi
kelimelerin kullanildigini goriilmektedir (Ay, 2003: 95). “Fert” kavrami, Kur’an’da sorumlulugun
bireye ait olusunu ve bireyselligini vurgulamak icin kullanilmis ve her bir ferdin ahiret giinii
Allah’in huzuruna tek basina cikacagi ifade edilmistir (Kur’an, 19/80, 95). “Zat” kavrami,
Kur’an’da Allah’1 anlatan bir terim olmaktan ¢ok insani ve esyay1 anlatan bir igerige sahiptir. Bu
durum, "Allah kalplerde olami (zate's-sudur) bilir" (Kur’an, 3/119) ayetinde agik¢a goriilmektedir.
Ayrica “zat”, "araniz1 (zate beynikum) dizeltin" (Kur’an, 8/1) ayetinde goriildiigi gibi toplumsal
yasamla; "alevli ates (nar zate Leheb)” (Kur’an, 111/3) ayetinde oldugu gibi hissi seylerle ve "sag
taraf (zatu'l-yemin), sol taraf (zatu's-simal)” (Kur’an, 18/17, 18) ifadelerinde oldugu gibi bir mekéana
yoneligle ilgili olabilir. Bu ve benzer ayetlerde bu kavramin Tanrt diginda pek ¢ok seyin niteligi
olarak kullamldig1 goriilmektedir (Ay, 2003: 96). "Zat" kavram, felsefe tarihinde ise, diisiince ve
hiirriyet sahibi, yani ben, cogito, biling, vicdan sahibi bir varlik olusu agisindan insan hakkinda
sOylendigi bilinen bir s6z olarak kabul edilir. “Zat”, ilahi zat1 gostermek i¢in 6diing alinan insani
bir s6zdiir (Hanefi, 2000: 15).

Kur'an'da, pek ¢ok yerde gegen "Vecih" (Kur’an, 2/112, 115; 3/20; 4/125) kavraminin Allah'in
ve insanin gahsini ifade ettigi belirtilerek, Vecih kavrami ile Sahis kavrami arasinda bir
anlamdashigin var oldugu (Sezen, 2000: 78) kabul edilmektedir. Kur'an'da oldukga sik bir
sekilde gecen "Nefs" kavrami ise, insanin bireyligini ifade etmektedir (Ay, 2003: 96). "Allah'in
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yasakladig1 nefsi (bireyi) haksiz yere oldiirmeyin”®°, "Allah nefse (bireye) ancak giiciiniin yettigi
kadarim yiikler” (Kur’an, 2/86; 4/83; 6/152), "Nefse (bireye) ve onu diizenleyene and olsun. Ona
iyiligi ve kotiiliigi ilham etmistir”. (Kur’an, 91/7-8). Bu ve benzer ayetlerde gecen "nefs"
kavrami birey olarak insani ifade etmektedir (Yar, 2000: 56). Kur'an' da ve klasik islam Teoloji-
sinde kullanilan bu kavramlar, bireyin ve bireyselligin Islam Teolojisinde giiglii bir temelinin
oldugunu gostermektedir. Ayni1 zamanda bu kavramlarin, toplumu ve bireyi birbirlerinin
alternatifi olarak algilayan, belli bir ideolojiyi temsil eden metodolojik bireycilikle bir ilgisinin
olmadig1 goriilmektedir (Ay, 2003: 96).

Kur'an her seyden 6nce insani, tabiatin bir pargasi olan dogal bir varlik olarak goriir ve degerlendirir.
Insanin topraktan yaratildigina birgok ayette isaret edilmektedir, insan tiiriiniin ilk prototipi olan
Hz. Adem'in yaratihsmna atifta bulunulan ayette Allah, agikca Hz. Ademin topraktan yaratildigm
sOylemektedir: "Rabbin meleklere sdyle demisti; Ben camurdan bir insan yaratacagim” (Kur’an, 38/71).
Bu durumda, Hz. Adem'in soyundan gelen biitiin insanlarin hammaddesi toprak olmaktadir. Bu ve
benzeri ayetlerde gegen toprak kavrami (balgik, camur), insan yapisinin tabiatta bulunan maden ve
minerallerden meydana geldigini ifade etmektedir (ayrica bkz. Kur’an, 15/26; 6/2; 40/67; 55/14;
22/5). Prototip olarak yaratilan ilk insandan sonraki nesillerin yaratilislarinda, farkli bir siirece
gecildiginden, bu gercege atifla Allah, kendi kudreti karsisinda bireyin acziyetini ve konumunu
ifade etmek iizere, bu kez tek tek insanlarin (hem disi hem erkek) bir damla sudan yaratildigini
aciklamaktadir. Mesela, "iki ¢ifti, erkegi ve disiyi, akitilan bir damla sudan (mitle, zigot) yaratan O'dur”
(Kur’an, 53/45-46), "Onu bir damla sudan (nutfe zigot) yaratip ona sekil vermis; sonra ona yolu
kolaylastirmigtir (Kur’an, 80/19-20), "Sizi bayagi bir suglan yaratmadik mi?" (Kur’an, 77/20),
"0, akitilan bir damla meni (ile déllenmis yumurta, nutfe) degil miydi? Sonra yapiskan bir nesne
(embriyo) oldu, (Allah) onu yaratip, ona sekil verdi" (Kur’an, 75/37-38). Insanin yaratiligina isaret
eden bu ayetlerden onun hem tiir olarak hem de tek tek bireyler olarak yaratilisinin dogal bir siireg
ve olay oldugu acikca anlagilmaktadir (Yaparel, 2007: 360).

Kur'an’a goére bireyin diger yaratiklardan ayrilan yonii, Allah'm ona bizzat kendi ruhundan
iiflemis olmasidir. ilk kez Hz. Adem'in yaratihisinda gergeklesen bu olay, insanin ayni zamanda
birey olmaya da namzet olduguna isarettir. Allah, meleklere, "Ben c¢amurdan bir insan
yaratacagim. Onu yapip ruhumdan ona iifledigim zaman secdeye kapanin! Iblis'ten baska biitiin
melekler secde etmislerdi. O biyiikliik taslamig ve inkarcilardan olmustu" (Kur’an, 39/71-74)
dediginde, Hz. Adem'i meleklerin karsisina tek basina birey olarak ¢ikarmisti. Aslinda, Allah'in
emri karsisinda Iblis’in, biiyiikliik taslayarak emre itaatsizligi, kendi bireyselligini kanitlama
konusunda asiriya kagmasindan bagka bir sey degildir. Bu ayette bireyselligin de sinirlart
olabilecegi goriilmektedir. Ancak, diger taraftan, seytan ve insan arasindaki ezeli rekabet,
bireyselliklerin ¢atismasi olarak da anlasilabilir (Yaparel, 2007: 361). Bununla birlikte, Kur’an’da
insanin yaratilisi sadece maddi bir siire¢ olarak ifade edilmez. Allah’in meleklere secdeyi
emretmesi de, bu maddi siirecin tamamlanmsinin hemen akabinde gerceklesmez. Insanin maddi
yaratiligi tamamlaninca Allah ona kendi ruhundan {iflemis, bdylece insan ger¢ek anlamda bir
deger kazanmis ve meleklerin secde edebilecegi bir iistiinliigii yakalamstir. Iste insanin “insan”
olarak adlandirilmasi da bu asamada ger¢eklesmistir (Diizgiin, 1997: 54).
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Insanin yaratihsindaki bu iliski, Allah’m, insana kendisinden daha yakin olmasi sonucunu
dogurmustur. Nitekim Kur’an’da bu durum: “Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine
fisildadiklarint biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kur’an, 50/16) seklinde ifade
edilmektedir. Allah’in insana bu yakinligi onun dengeli bir hayat siirmesini saglar. Yapilan her
eylemden hatta nefsinin kendine fisildadiklarindan bile Allah’in haberdar oldugu diisiincesi,
insant iyi, giizel ve yararli eylemlere sevk eder (Diizgiin, 1997: 55).

Kur'an'in iislubu ve ortaya koydugu soylem agisindan analiz edildiginde her ne kadar agik segik
bir birey tanimi1 yapmasa da, hitap ettigi kitlenin biitiin insanlar oldugu yerde bile gercek
muhatabinin tek tek bireyler oldugu rahatlikla anlasilabilmektedir. Ciinkii O'nun "emanet" olarak
tanimladigi hedef, yani tiim insanlarin birlikte gergeklestirerek paylasacaklari huzur, barig ve
mutluluk dolu bir hayat, bu goérevin tistesinden gelebilecek donanima sahip bireylerin 6niine
konmustur (Kur’an, 33/72). Ayrica seytanin aldatmalari karsisinda benliklerini sahip olduklari
iman ve irade giiciiyle ayakta tutabilen bireyler, ancak Allah'n emanetinin geregini yerine
getirebilirler. Clinkii Kur’an’da benlik sahibi kisilere, yani bireylere, seytanin gii¢ yetiremeyecegi
belirtilmektedir (Kur’an, 16/99).

Insanin benlik yapisindaki diizen ve ahenk birtakim igsel ve dissal faktdrlere bagli olarak bozulabilse
de, birey olabilmeyi basaranlar, tabiatlarindaki asli Ozelliklerine, -giigli irade ve dogru
algilayiglarinin da yardimiyla-, tekrar Allah'a donerek ve O'nu siirekli hatirlayarak birey olmanin
yegéne anlami olan benliklerini (biitiinciil sahsiyetlerini) giiglendirebilir. Aksi ise bireylikten uzak-
lasma ve pargalanmis (sizoid) bir kisilik demektir. Bu g¢ercevede, Kur'an, Allah1 anmadik¢a
kalplerin huzura (ahenk ve biitiinliik) kavusamayacagini agikca ifade etmektedir: “Inananlar, Allah"t
anmakla goniilleri huzur bulan kimselerdir, Sunu iyice bilesiniz ki, goniiller ancak ve ancak Allah'
anmakla huzura erer”. (Kur’an, 13/28). Bu ve benzeri ayetlerden de anlasilabilecegi {izere, Kur’an,
mutlulugu oncelikle bireysel bir sortin olarak insanin oniine koymaktadir. Insanlar tek tek
mutlulugun pesinden kendi imkan ve donanimlariyla kosacak ve onu tek baslarina yakalamaya
calisacaklardir. Ciinkii bir bagkasinin Allah't anmasinin bir digerine bir faydasi olmayacaktir.

Kur'an’in atfettigi onem nedeniyle, bireyi 6ne aldiginin belirtilmesine imkan veren bir bagka kavram
da "takva"dir. Bir anlamda insan kisiligindeki hassas denge hiline isaret eden bu kavram,
dengedeki bozulmanin neden olabilecegi olumsuz sonuglara karsi bireyin kendisini muhafaza
etmesini ifade etmektedir. En genel ifadesiyle takva, insanin, birey olma bilinciyle, gerceklik
karsisinda benlik biitiinliigiinii koruma gayreti igerisinde haddini agmayarak dengeli bir ruh haline
sahip olmasidir (Yaparel, 2007: 362).

Yukarida da deginildigi iizere, bu denge hali zaman zaman kiigiik sekmelerle bozulabilse de,
bireylerin gayretleriyle devam ettirilebilecegi konusunda Kur'an'in tavri olduk¢a iyimserdir.
Allah, kiigiik glinahlarla ilgili hususlarda bunu soyle beyan etmektedir: “Eger size yasaklanan
biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kii¢iik giinahlarinizi 6rteriz ve sizi giizel bir yere sokariz”.
(Kur’an, 4/30). Onlar ki, kotiiliiklerin biiyiiklerinden ve hayasizliktan sakinirlar, yalniz bazi kiigiik
kabahatler igleyebilirler. Siiphesiz, Rabbinin bagislamasi ¢ok genistir (Kur’an, 53/32). Kur'an,
Allah'in tek tek insanlarin yaptiklar1 giizel ve faydali eylemleri miikafatlandirdig1 gibi,
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isledikleri hatalar1 da bizzat kendisinin affedebilecegini ifade ederken, birey i¢in Allah'in yeterli
oldugunu ve bireyin bir baskasini araci kilarak sefaat dilememesi gerektigini vurgulamaktadir
(YYaparel 2007: 363).

Kur'an hatalarin, ancak hatay1 isleyen kisi tarafindan vakit gegirmeden yapilacak icten ve
samimi bir tovbeyle affedilebilecegine dikkat c¢ekerken, insanlari bir baska 6nemli noktaya
yonlendirmektedir. O da su¢ ve cezanin bireyselligi ilkesidir. “Hicbir giinahkar baska bir
gilinahkarin yiikiinii yliklenmez”. (Kur’an, 39/7). Her birey, ancak kendi isledigi sugun hesabini
vermekle yiikiimliidiir. Dolayisiyla, bazi dinlerde oldugu gibi Allah ile insan arasina herhangi bir
aracinin girmesine miisaade edilmemektedir. Ciinkii aksi, kiginin bireyselliginin ihlali olurdu.
Onurlu birey, Allah'in kargisinda tek bagina dimdik ayakta durabilme cesaretine ve giiciine sahip
olmakla sorumludur. Kur'an'm ayni zamanda idealize ettigi insanlik projesinde bireyler,
birbirinden kopuk ve ilintisiz monadlar gibi hareket eden varliklar degildir. Tam tersine, kendisi
icin istedigini bir baskasi i¢in de istemedikce gergek bir miimin olamayacagi bilinciyle siirekli
iyinin ve giizelin elde edilmesinin pesinde kosan kimselerdir (Yaparel, 2007: 363).

Kur’an’da bireyin statiisii

Kur’an gerek inanmaya cagiran gerekse ddev ve sorumluluklar yilikleyen ayetlerinde genellikle
bireylere hitap eder. Dinin temel esas1 olan iman, dncelikle tek tek bireylerle ilgili bir husustur.
Birey dogrudan dogruya Allah’a karst sorumludur. Allah’a kars1 hesap verme sorumlulugunda
olanlar, iyi ve kotii eylemleri nedeniyle, miikafat ve ceza ile karsilasacak olanlar ancak bireylerdir
(Ay, 2003: 92). Ayrica, Islam, hak ve yiikiimliiliikleri konusunda bireye, her tiirlii agiriliktan uzak
durmasini tavsiye eder. Bu anlamda bireyden ne 6zgiir iradesini kendi disindaki varliklarin
iradesine teslim ederek kendisini kdlelestirmesini; ne de 6zgiirliigiiniin sinirlarin1 zorlayarak
kulluk bilincinden uzaklasip bir tiir tanrisal bilingle kendisini tanrilastirmasini ister. Islam bireyi,
Oziindeki yetenek ve potansiyelleri harekete gecirmeye ve basta kendisi olmak iizere biitlin
evrenin yaratilisindaki 6zellikleri aragtirmaya, kesfetmeye cagirir.

Islamiyet, bu arayisinda insana kendi yaratihsiyla birlikte biitiin yaratilmislar iizerinde
diistinmesini (tefekkiir, tezekkiir, taakkul, tedebbiir vs.) tavsiye eder. Elbette bu tavsiyelerin temel
amaci, daha huzurlu ve mutlu bir hayat yolunda dogru se¢imler yapma konusunda bireye rehberlik
etmektir. Bu yolla i¢inde yasadigi evrende olup bitenler lizerinde diisiinen insan, sadece kendisini
cevreleyen canli ve cansiz varliklar hakkinda derinlikli bilgilere ulagsmakla kalmaz, ayrica hayatin
ve yaratilisgin anlammi kesfetmede vahyin rehberliginden faydalanarak Allah’in yarattiklan
tizerindeki liituf, comertlik ve ihsammi da yakindan gérmiis olur. Boylece birey, Allah’in
hosnutlugunu kazanma ve iyi insan olma yolundaki gayretlerinin karsiliksiz olmadigini, bu
stirecte gozlemledigi orneklerle tecriibe etme imkani bulur (Capcioglu, 2008: 8).

Islam 6ncelikle bireyi biling diizeyinde insa etmeyi hedefler. Bilingli varlik olmak, her seyden
once kendi varliginin farkinda olmay1 gerektirir. Bu anlamda, 6zgiir irade ve biling sahibi biricik
varlik olan insan, diger biitiin yaratilmislardan farkli ve {istiin niteliklerle donatilmistir.
Yaratilmislar i¢inde yalnizca insanin eylemleri hayatin akigini ve diger biitiin varliklarin yasamini
dogrudan etkileyebilme &zelligine/potansiyeline sahiptir. Ancak insan, yapip ettikleriyle
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yaratiligta kendisine bahsedilen bu essiz yetileri gelistirerek “en degerli” varlik olma yolunda
ilerleyebilecegi gibi, yaratici yeteneklerini korelterek varliklarin “en degersizi” olma yolunda da
ilerleyebilir (Kur’an, 95/4-5). Sonugta her iki tercih de, herhangi bir digsal zorlama olmaksizin,
onun Ozgiir iradesiyle verecegi kararlara bagl olarak gerceklesir. Allah bu konuda insan serbest
birakmis, ancak 6zgiir tercihlerinin ortaya ¢ikaracagi sonuglardan sorumlu tutulacagini ve hesap
giiniinde yargilanacagini belirtmistir (Kur’an, 35/18).

Kisinin 6zgiir ve sorumlu bir varlik oldugunun farkina varabilmesi, ancak kendi tekliginin ve
Ozgilinliigiiniin idrakinde olmasiyla, yani birey olma bilinciyle miimkiindiir. Bu anlamda birey
bilinci, bireysel farkindaligin gelistirilmesiyle ulasilabilecek bir yiiksek bilinglilik halini ifade
eder. Ciinkii ancak bilingli bireyler 6zgiir iradelerini kullanarak dogru tercihlerde bulunabilirler.
Iste Islam’da ilahi hitabin gercek muhataplari da yiiksek biling sahibi bu bireylerdir. Bununla
birlikte islam, insamin sadece bireysel bilince ulasmis olmasini yeterli gérmez, ayn1 zamanda
ondan i¢indeki  varliklarla birlikte biitin  evrenin  yaratihls ve isleyisindeki
diizenliligi/kusursuzlugu gérmesini de ister (Kur’an, 67/3-4).

Islamiyet, ayrica, Insanin, hemcinsleri basta olmak {izere diger canli-cansiz varlik ve nesnelerle
iliskisinde sorumluluklarinin farkinda bir hayat siirmesini tavsiye eder. Kisinin diger insanlara
kars1t sorumluluklari, toplum halinde yasayan bir varlik olmasindan kaynaklanir. Toplumsal
yasam, bireye, kendisi ve yakin ¢evresinden baslayarak diger biitlin insanlara karsi sorumluluklar
yiikler. Cilinkii insan ihtiyag ve beklentilerini gerceklestirebilmek icin baska insanlarin yardimina
muhtagtir. Bu nedenle toplumsal hayatin disinda miinzevi bir hayat ancak toplumsal gergekligi
olmayan hikdye ve masallara konu olur. Bu anlamda Islam, Tanr1 basta olmak {izere, evrene ve
igindeki biitlin varliklara karsi sorumluluklar1 konusunda yiiksek biling ve farkindaliga ulasmis
ozgiir bireylerden olusan bir toplum modeli &nerir. Islam’a gére ancak boyle bireylerden olusan
bir toplumsal ortamda insan, yaratilistan getirdigi yeteneklerini kesfetme ve potansiyellerini
gelistirebilme imkani bulabilir.
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Sonug¢

Islamiyet’te bireycilik, kendi disindaki varliklarin farkinda olmayi, onlara zarar vermeden birlikte
yasamay1 ve hukuklarina riayet etmeyi gerektirir. islam’da yalnizca insanlarm hukukundan soz
edilmez, ayn1 zamanda insan digindaki biitiin varliklarin, 6rnegin hayvanlarin, ¢evrenin, doganin,
kiigtik-biiyiik biitiin yaratilmiglarin haklarindan s6z edilir. Bireyden onlara karsi incitici
davranmamasi, saygili ve merhametli olmasi istenir. Toplumsal ve dogal ortamdaki varlik ve
nesnelere karsi yliklendigi sorumluluklar, insani, bencilce ihtiraslarin kiskacindan kurtulmaya,
daha paylasimei ve 6zverili davranmaya ¢agirir (Capcioglu, 2008: 9). Islamiyet, iman etme ve
sorumluluk sahibi olma hususunda tek tek bireyleri merkeze alir. Her insan, Allah’a inanip
inanmama, yani iman edip etmeme agisindan 6zgiirdiir. Allah, iman etmeyi dileyen insanlari
dogru yola ulastirir. Bu durum, iman etmenin bireysel bir tercih olmasindan kaynaklanir. Hig
kimse bir bagkasina herhangi bir inanci benimseme konusunda baski yapamaz. “Dinde zorlama
yoktur” ayeti (Kur’an, 2/256), hem herhangi bir dini benimseme, hem de dinin emir ve yasaklarini
yerine getirme konusunda herhangi bir zorlamanin olamayacagi anlamina gelir. Miisliiman olup
olmama konusunda insanlar bireysel tercih hakkina sahiptirler. Ayni sekilde, namaz, orug gibi
temel ibadetlerin yerine getirilip getirilmeme konusunda da kendi 6zgiir iradeleriyle karar verirler.
Islam, ibadetlerin yerine getirilip getirilmemesi konusunda herhangi bir diinyevi yaptirim ya da
ceza dngdrmez. Her insan, yaptig1 iyiligin de, kotiiliigiin de karsiligmi kendisi gorecektir. Islam’a
gore kurtulus da bireyseldir. Bir gruba, cemaate mensubiyet bireyin kurtulusunun/cennete
gitmesinin giivencesi degildir; Islam, toplu halde kurtulusu éngérmez.
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ERIL HABITUS VE DIiN: KIMLIK COZUMLEME GIRiSIMi

Dr. Ogr. Uyesi Birsen Banu OKUTAN

istanbul Universitesi

Oz

Toplumsal cinsiyet kavramsallastirmasinin kadmliga hasredildigi, kadin/kadinlik ve din
calismalariin hacimli bir literatiire ulasmaya basladigi din sosyolojisi disiplini i¢inde “Miisliiman
erillik” siimullii ¢oziimlemelere muhtag, bakir bir alan olarak karsimizdadir. Bir manada, din
sosyolojisi ¢aligmalariin toplumsal cinsiyet ile birlikteliginin “Miisliiman eril kimlikleri” ihmali
kadinlik-erkeklik sdylemlerinin iliskisellik icinde degerlendirilmesini sekteye ugratmaktadir.
Miisliiman eril kimlikleri ¢oziimlemek i¢in yola ¢ikan bu ¢alisma, din sosyolojisi disiplini i¢inde
teori ve pratigi eklemlemeyi denemektedir. Ana tema, Miisliiman eril kimliklerin kendilerini nasil
tanimladiklarini gostermek, yasam alanlarinda onceliklerini, var olma bigimlerini, ilkelerini kendi
dil kurgularindan anlamaya ¢alismak iizerine yaslanmaktadir. Ozelde ise bu girisim, erilleri sosyal
kimliklerinin kendi kiiltiirel-dini varliklartyla iliskileri mesafesinde kategorize etmek, eril
habitusun, kendini din ile iliskilendirdigi kapitone noktalarini ¢éziimleyecek araglar sunmaktir.
Bu baglamda, ¢alismanin temel amaci, bir taraftan Bourdieu sosyolojisinin yapi taslar1 olarak
sOylenebilecek habitus, alan, doksa ve bir biitiin olarak diigiiniimsel toplumbilimine dayanan
cerceveyi Kadir Cangizbay haritasiyla iliskilendirmek, kartopu orneklemi ile yapilan alan
calismasindan secili kimlikleri bu ¢ergevenin iginde yeniden degerlendirmektir.

Anahtar Kelimeler: Bourdieu, Habitus, Kadir Cangizbay, kiiltiirel varlik, sosyal nesne, aktif
0zne.

Giris

Yapimer yapisalcilik olarak isimlendirilen Bourdieu sosyolojisi, objektif yapilar ve siibjektif
yapimlar arasindaki iliskiselligi hesaba katan bir toplumbilimi Onermektedir. One cikan
kavramlari habitus, alan ve doksadir. Bilginin inga edilme ilkesi, egilimler sistemi olarak habitus
stirekli yapim siirecindedir. Habitusu anlamak, aligkanliklar olarak isimlendiremeyecegimiz
icinde dinamizmini tagiyan yatkinliklar setini kavramay1 sart kosar. Bir manada yasam alam
icinde gelistirilen ayirt edici stratejiler olarak belirir. Yapilandirilmis yapilar bireylerin habitus
yonlendirmesi ile eyleyici olmalarini saglar, bu durum onlar1 aktor olmak yerine “ajan” konumuna
getirir. Kisinin durumu, sudaki balik gibi hissetmesi ve suyun agirligini fark etmeden gergekligini
sorgulamamasi® haline benzer. Habitusun sekillendigi mecralar, alan olarak isimlendirilir. Alan,

1 P, Bourdieu ve L. Wacquant, (2014). Diisiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar. (N. Okten, ¢ev.) Istanbul: iletisim
yaymlari, s.118.
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icinde birbiriyle baglantil1 yapilarin oldugu bir biitiindiir, ajanlarin miicadele i¢inde bulunduklari
sahne; bu alan iginde daha Onceden yerlesen kanaat, kural veya kani ise “doksa” olarak
isimlendirilir. Bourdieu’nun benzetmesiyle oyunun oynandigi yer alan, oyun i¢inde olusan
egilimler, yatkinliklar habitus, oyunun daha 6nceden 6gretilen kurallar1 doksadir. Tariflerin bu
kadar ayriks1 durmasi veya asir1 basitlestirilmesi aralarindaki girift iliskinin g6z ard1 edilmesine
sebep olmamalidir. Zira Bourdieu i¢in habitus kavrami ve ¢evreledigi diger kavramlarla birlikte
bir yasam stilini anlatmak {izere vardir. Genel bir tanimlama ile habitus, “aslinda hem nesnel
olarak simflandirilabilir pratiklerin iiretici ilkesi hem de bu pratiklerin siniflama sistemidir”.?
Habitus smiflandirilabilir pratikler ve yapitlar iiretme kabiliyeti ile bunlar1t segme ve
degerlendirme yetenegi arasindaki baglantida meydana gelir. Bu baglamda habitus bedene isleyen
bir zorunluluk olarak islev goriir ve bireyler arasindaki farkliliklarin altini ¢izer. Bu ayn1 zamanda
sosyal kimliklerin olusum zeminidir. Bourdieu’nun? ifadesiyle,

...olmadig1 her seyden, 6zellikle de karsit oldugu tiim seylerden ayiran herseyle tanimlanir:
toplumsal kimlik farklilikta tanimlanir ve kendini farklilikta ortaya koyar. Bu demektir ki,
kosullar sisteminin tiim yapisi, aynen bu yapida belli bir konum isgal eden herhangi bir kosulun
deneyiminde gerceklestigi gibi, habitusun yapisinin en temel karsitliklar1 (iist/alt, zengin/yoksul
vb) kendilerini, pratiklerin ve pratiklerin algisinin temel yapilanma ilkeleri olarak dayatma
egilimindedir.

Bourdieu’nun* kavramsal haritasinin operasyonel tanimi bizleri “yeniden liretim stratejileri
kavramini” anlamaya gotiiriir; temelde kavram bir biitliince olarak diisiiniilen sistem iginde
bireyler ve kurumsal manada isleyis iginde olan yapilardir ki bunlara egitim, aile gibi pargalar da
dahildir, bir iiretim ilkesi i¢indedir. Bu {iiretim ilkesi, habitus kavramsallagtirmasimin bir diger
anlami olarak kullamlmaktadir; biitiincenin trettigi stratejik iiretimlerin devam ettirilmesi ise
sistemin igleyisine vurgu yapar. Aslinda iireme stratejisi, miras stratejisi, egitim, evlilik, ekonomi,
sosyal yatirim gibi birgok stratejiyle Oriilmiis alanda habituslar olugsmaktadir. Bourdieu’da bu
stratejiler iginden tamamen siyirilip kurtulmay1 bagaramayacagimiz kendi kiiltiirel varligimizla
olusan yapinin yine kendimiz tarafindan desteklenmesi sosyadise kavramiyla karsilik bulur; tanim
operasyonel olarak Leibniz’in teodise kavraminin toplumsala uyarlanmasidir. Toplumun
olusturdugu stratejiler, toplumsal tarafindan emilerek haklilagtirilir mesrulastirilir ve sembolik bir
nizam saglanir. Bourdieu’nun® diliyle sosyodise “toplumun savunulmasidir, seylerin olduklar
gibi olmasini gerekcelendirmek, temize ¢ikarmak gibi bir isleve sahip stratejileri tamimlayan bir
kavram” gibi diisiiniilebilir.

Kadir Cangizbay’in kavramsal haritasinda ise habitus, kiiltiirel varligiyla sosyal kimligini insa
etme noktasinda anlamli hale gelir. Kisi kiiltiirel varliginin farkindadir fakat sosyal kimliginin
kurulu veya ipotek altina alimmigligini sorgulamaz. Kiiltiirel varligini tanimasini imkan sinirina

2P. Bourdieu, (2015a). Ayrim. (D. Firat ve G. Berkkurt, ¢ev.). Ankara: Heretik, 5.254.

3 Ag.e., 256.
4 Bourdieu, P. (2015b). Devlet Uzerine. (A. Siimer, ¢ev.). Istanbul: Iletisim, 5.287.

5Ag.e, 290
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¢eken islemsel bir Olgiit getirir. Bu gergevede “aliskanlik, adet, duygu, fikir, inang, bilgi, zevk,
tercih veya deger yargilarimiz arasinda nerede, ne zaman, kimden, ne vesile ile ve de ne sekilde
goriip duyup Ogrendigimizi ve/veya edindigimizi hatirlamadiklarimiza dogru gittikge, ayni
zamanda kendi kiiltiirel varh@imizin temeline yaklagmis oluruz”.® Kisinin kiiltiirel varligt
sayesinde olusan habitusu onu doganin basit bir uzantis1 halinde yasamaktan alikoyar; fakat
kiiltiirel varhikla girdigi iliski bigimi Cangizbay’a’ gore ii¢ kanal etrafinda kendini gosterir. ilk
olarak belirlenilmis toplumsal duvarlara tabi olan kisi sosyal nesne haline gelmektedir. Birey,
kendinin disinda var olan kiiltiirel ortam1 kendi bilingli miidahalesiyle farklilagtirmadigi zaman,
doganin {lizerindeki emili bir canli gibi sadece kendi basit yeniden iiretimini gergeklestirmekle
yetinir. Burada anahtar motif kendi disindaki kiiltiirel varliga bilingli miidahaleyle degisiklige
ugratmamaktir. Elbette ki kiiltiirel varligimm potansiyeli ve esneklik derecesi bireyin onunla
kurdugu iliskinin zemininde etkilidir; sosyo-ekonomik, siyasal ve fizyo-psikolojik nedenlerin
yoriingesinde varlik bulan habitus veya kisinin yatkinliklar seti, karsilastig1 beseri ortamda onun
“emilmis basit bir nesne” olmasina yol agabilir. Bu baglamda, bireyin kiiltiirel varliginin esneklik
pay1 ne kadar az ise kisinin sosyal kimligi ipotekli ve giidiimlii olmaktadir. Cangizbay’in
ifadesiyle, “kisi, ya sosyal kimligini tiimiiyle kendisine verilmis kiiltiirel varliginin ¢ercevesinde
kurup, kendi disindan belirlenmisligi agir bastigi 6lgiide bireysellik de tasimayan adeta sosyal bir
nesne olarak kalacaktir.”® Sosyal nesne, verili kiiltiirel varligi nihai tiriin olarak alip ona uyum
gosterir. Sosyal kimligin olusumunda esnemeyen kiiltiirel varligin dikte edici yanlarinin kisiye
isim koyma seremonisiyle bagladigin1 Cangizbay soyle kaydetmektedir:

Soz gelisi Devrim, Efe, Yoksul veya Harika gibi adlarin Mehmet, Erding, Zeynep ve Birgiil gibi
adlardan daha az bir esneklik pay1 birakacaklari, sosyal kimligin kurulmasinda giidiimleyici bir
etkide bulunmalari ihtimalinin daha yiiksek oldugunu rahatlikla tahmin edebiliriz.®

Kiiltiirel varligin esnemedigi durumlarda ise sert kopma ve kirilmalarin ortaya ¢ikmasi
muhtemeldir ki, bu ikinci kategori, kisiyi sahip oldugu kiiltiirel varligina isyan etmeye, ondan
uzaklasmaya sevk etmektedir. Kisi, lizerinde esnemeyen, ceberrut olarak telakki ettigi kiiltiirel
varligin1 reddererek, onu tasfiye ederek —veya ettigini diisiinerek- sosyal kimligini kurmaya
girisecektir.’® Fakat Cangizbay’al! gore bu durumun kendine i¢kin sakincalar1 mevcuttur:

Ancak bu ikinci yolun bir agmazi vardir: kisi toplumsal veri karsisinda 6znelesmeye galistigt
ol¢tide, bir 6zne olarak ele alip isleyecegi nesneyi, yine kendi eliyle yok etmis olmaktadir. Zira
nasil ki insanin kendi viicudundan hala kendisi olarak kurtulmasi, onu baska bir viicutla veya
tiimiiyle degistirmesi miimkiin degildir, kisinin de kendisini doganin uzantisi durumundaki basit
bir canli olmaktan ¢ikartip beseri bir varlik haline getiren, kendisini kendisi yapan kiiltiirel varligi

6 K. Cangizbay.(1991). Kiiltiir ve Medeniyet. Tiirk Yurdu, Say1 (48), Agustos, $.42

TA.g.e., 42-45
8Ag.e., 43
9Ag.e., 43
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bagka bir kiiltiirel varlikla ya da bastan asag1 degistirmesi, yani tiimiiyle tasfiye etmesi miimkiin
degildir.

Buradan hareketle, kisinin sosyal kimligini kurarken elindeki veri durumundaki kiiltiirel
varligmnin tasfiyesi veya tasfiye girisimi onun genisletilmis yeniden iiretimine denk diismeyecegi
gibi basit yeniden iiretimini gerceklestirmek icin disaridan destege ihtiya¢ hissettirmektedir.
Baska bir ifadeyle, kiiltiir iglenen bir varlik oldugu i¢in kisi sosyal kimligini kiiltiirel varligi ile
islemedigi siirece baska, disaridan etkilere maruz kalacaktir. Cangizbay?? kiiltiirel varligin reddi
iizerinden kendi sosyal kimligini kurma girisimindeki kisinin durumunu benzetme yoluyla
orneklemektedir:

...portakal (veya limon, mandalina, greyfurt) agacinin, turung agacini asilamakla elde edilecegini
bilmeyip ya da buna iigenip, portakali insanin turung agaci iizerinde miidahalede bulunmasini
gerceklestirmeksizin kendiliginden sunan alternatif bir doga kesfetme pesine diismiis ve
bagkalarinin kendi turunglarimi agilayarak (isleyerek) elde etmis olduklar1 portakal degil de
yeniden turung verdikce kabahati topraga (tabiat’a) yiikleyen birisine de benzetebiliriz. Bu kisinin
hayat1 dogrudan portakal verecek fideyi aramakla gecer; yeni buldugu her portakal agacina biiytik
bir umutla sarilir; en biiyiik umut ise, tabii hep en son gordiigiindedir... Turung¢larin hep turung
olarak kalir, kendisi de hep baskalarinin fidelerine bel baglayan ebedi bir en —son- gérdiigliim’cii.

Ugiincii kategori olarak, kisi verili kiiltiir alanlarini isleyerek, genisletir; bu haliyle verilen dogay1
nihai iirlin olarak kabul etmedigini gosterir. Kiiltiirel varligin bu islenmis ve devamli islenmekte
olan hali kisiye beseri varlik olma 6zelligi kazandirirken onu aktif 6zne konumuna ¢ikartir. Bu
bir bakima kiiltiirel varligin1 “kendisinden daha genis bir sosyal kimlige rengini verecek sekilde
degisiklige ugratip yeniden™® {iretmektir, bu durum bir bakima kisinin “kendi varolusundaki

beserilik payin1” arttirmasi demektir:

...beseri varlik alaninin temelinde yatan olgu insanin i¢ine dogdugu dogal ve kendisine dogal
gelen ortam1 kendi bilingli ¢abasiyla degisiklige ugrasmasi, dolayisiyla da, hazir bulundugu bazi
tekrarlaniklari, ister istemez artik tekrarlamaz kilarken, o ana kadar varolmayan bazi yeni
tekrarlanirliklar tesis etmesi, kisacasi tarih yaratmasidir.'*

Bu ¢ergeve igine Erillik ve Din?® kitabinda yayinlanan alan ¢alismasimin pargalari eklemlenip
degerlendirildiginde, yeni bir mikro kimlik okumasi ortaya ¢ikmaktadir. Alan aragtirmasi 2014-
2017 yillant arasinda Tiirkiye’de yasayan sehirli, orta tabakaya mensup, iiniversite mezunu,
dogum yili 1970 ila 1995 arasinda degisen 57 Miisliiman eril kimlik ile kartopu yontemi ve
derinlemesine miilakatlar yoluyla gergeklesmistir Dindarlik Olglimiiniin nesnel kriterlerle
yapilmasi sorunlu oldugu i¢in “hafiz olma” “Imam Hatip Lisesine gitme” “ilahiyat Fakiiltesini
bitirme” veya “kendini dindarim diye tanimlama” se¢ceneklerinden en az birine sahip olma kosulu

2 A g.e., 43-44
13 K. Cangizbay (1991). Kiiltiir ve Medeniyet. Tiirk Yurdu, Say1 (48), Agustos, s.44.

4 Age.,s.44,
15 B.B. Okutan.(2017). Erillik ve Din. Istanbul: Ragbet yayinlari
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aranmis'®; katilimcilarin diistince, fikir, duygu ve aliskanliklar sarmalinda olusturduklari yagam
stilleri masaya yatirilmistir. Bu ¢alismada ise elde edilen bulgularin 15183inda genel manzara
anlasilmis, Ozel olarak az sayida meseleye odaklanilmistir.t’ Segili kimliklerin kiiltiirel varliklart
ile yarattiklar1 sosyal kimlikleri arasindaki denge bir manada kiiltiirel-dini habituslarin kurulum
bigimleri sorgulanmugtir. ilerleyen bdliim kimlik tipolojilerinin 6rneklerini serimleyecektir.

Yeni Bir Okuma Girisimi

Cangizbay’dan yola ¢ikarak gelistirilen kimlik tipolojileri olusturma diizenegi, bizlere ii¢ kistasi
gostermektedir. Bunlardan ilki kisinin kimligini, kendisine verili kiiltiirel-dini varlig1
gergevesinde kurmasi, kendi disinda kendi kamusunu belirleyen duvarlarin disina ¢ikmadigi,
c¢ikamadigi veya cikmak istemedigi zeminlerde, kendi basit yeniden {iretimini saglamakla
yetinmesidir. Bu seviyedeki kisinin kendi sosyal kimliginin genisletilmis yeniden iiretimini
gerceklestirememesindeki  etkenler, sosyo-psikolojik, ekonomik, cografi veya benzer
parametreler olabildigi gibi baskin hissedilen kiiltiirel-dini varligin ceberrut karakteri veya
miitehakkim olarak algilanan yapilardir. Vaziyet kendinde olanin devamimi saglarken itaat
gerekliligi i¢inde girisimden, atilimdan uzak, stabil, hayalsiz, kii¢iik hedefli veya kiigiik kamunun
isterleri cercevesinde sekillenmis, kendi disinda olan tekrarlanirliklart devam ettiren stratejik
yeniden {iretimdir. Bu tipolojinin bulundugu yeri “sosyal nesne” olarak isaretledigimizde, evren
olarak kabul edilen 57 kisi icinden segilen Orneklemde genel temayiil sosyal nesne olma
yoniindedir. Ozellikle, Arsiv27, Arsiv29, Arsivd5 ve Arsiv4l bu parametrenin igini
doldurabilecek veriler sunmaktadir. Mali Miisavir olan Arsiv27 kendini en gii¢siiz hissettigi
zaman dilimini anlatirken topluluk iginde konusmasi gerektigi durumlari Ornek olarak
vermektedir. Kisi, imamlik yani 6nderlik yapacagi anlarm sadece kendi ailesiyle sinirli oldugunu
belirtmekte, digerlerine agilimin psikolojik kdkenli fizyolojik belirtilerinden rahatsizlik
duymaktadir. Kendi rutin hayatinin disinda 6znelesme refleksi gostermesi beklendiginde sesinin
titremest, kiiltiirel-dini varliginin sekillendirilmesi neticesi ile olusmaktadir.

Tanimadigim insanlarin arasinda bir ortamda oldugum zaman kendimi gii¢siiz hissederim. Eger
o ortamda konugmam veya bir soru sormam gerekiyorsa, kalbim ¢arpar, sesim titrer (ki bu sebeple
genellikle konugsmamayi tercih ederim) boyle anlarda kendimden nefret ederim. 40 yasindayim
ve sadece evde aileme namazda imamlik yapabiliyorum, disarda baska insanlara yapamiyorum,
¢ilinkii kalbim kiit kiit atar ve sesim titrer (Arsiv27).

Arsiv35 kiitiphane memuru katilmcimin da ailesinin yerlestirdigi egilimler, itaat etme
yoniindedir. Ozellikle dominant bir baba figiiriiniin otoritesi altinda kalan katilimci, “karar
verme” mekanizmasinin sikintiya girdiginden bahsetmekte, bugiin bile inisiyatif alirken cesur
davranamadigim dillendirmektedir.

BAge
v Neumann, L. (2016).Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklagimlar 1. (S. Ozge, ¢ev.). Istanbul: Yayin
QOdasi, $.583

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

20



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
INBLINLER k)

asoscongress

Biiyiikbabamim kucaginda biiyiidiim. Onun igin O’na hep baba derdim. Babam sevgisini
gostermezdi ya da gosteremezdi... Cocukken ve genglik yillarimda kendime ait kararlari
vermemde ebeveynim etken oldu. Hangi okula gitmemden, hangi kiyafetin alinacagina kadar...
Belki de bu yiizden inisiyatif almakta ¢ok da cesur degilim (Arsiv35).

Kiiciik kamunun varlig1 ¢ercevesinde sekillenen hayat tarzinda grup iiyeleri asil belirleyici olur.
Onlarm soylemleri, imalari, diigiinceleri kisilerin kurguladigi hayat tarzinin merkezine yerlesir.
Arsiv41 de biitiin hayatinin “baskasi ne der” g¢er¢evesinden bigimlendigini dile getirmektedir.
Temelde basit yeniden iiretimin simirlarinin genisletememe nedenlerinden biri olarak kabul
edebilecegimiz bu durum, risk alip degisik bir eylemde bulunmama iizerine demirlenmektedir.

Bizim ailedeki en biiyiik sikint1 bagkasindan sizin i¢in sikayet gelmemesi. Ahlaksizlik, hirsizlik,
terbiyesizlik gibi yiiz kizartici su¢ olmayacak sadece. Baskasinin bu minvalde sikéyeti, ailede
biiyiik bir olaydir. Bu yasimda halen bu konularda hassasiyetim vardir. Olay, bagkasi ne der bagka
bir sey yok (Arsiv41)

Bagkasinin ne diyecegi hususunda beklentiler, kisilerin hedefledigi hayat tarzinin da standart
sinirlarini ¢izmektedir. ‘Evlenilecek es’ de bu sinirlarin i¢inde bir kategori olarak durmaktadir.
Arsiv41 ablasina, evlenecegi kadinda olmasini istedigi 6zellikleri belirttigini ve bu minvalde bir
es bulmasini talep ettigini soylemektedir.

Ablam Malatya da iken gordii begendi. Goriicli usulii anlayacaginiz. Evlenmeden sartlarimi
sunmugtum. Tesettiirlii olacak. Pantolon vs giyim tarzi olmayacak. Makyaj yliziinde
gérmeyecegim ve ¢alismayacak. Digerleri gecici giizellik de boy da pos da (Arsiv41).

Yine igsizlik durumuna bakis agist 6grenilmek istendiginde, Arsiv27 bahsedilen durumu kendi
kiiltiirel-dini varligiyla agiklamakta, karanlik bir tablo ¢izmekte, “Allah kimsenin bagina
vermesin” diyerek dua etmektedir. Arsiv35 de igsiz kaldig1 giinlerde babasindan aldig1 yardimin
ezici bir yiik oldugunu sdylemekte, eril kimlik i¢in isin ekmek-su kadar vazgecilmez oldugunu
belirtmektedir.

Esimin ilk ¢ocugumuzu dogurmasina iki ay kala issiz kaldim, evim kiraydi, ¢cocugumuz 2 aylik
olana kadar issiz kaldim. Bittim noktasinda, elimdeki son kurusu harcadigimda is buldum. Allah
kimsenin bagina vermesin (Arsiv27).

Issiz kaldigim giinler oldu evlendikten sonra. Babamizdan aldigimiz yardimin altinda ezildigim
giinler unutulmaz. En ¢ok da esimden utanmigimdir, verdigi tim destege ragmen. Gururlu ve
sorumluluk sahibi bir erkekseniz bir is sahibi olmak su kadar, ekmek kadar vazge¢ilmezdir
(Arsiv35).

Bu tablo, Tiirkiye genelinde issizlige bakis agisindan ¢ok uzaga diismez. Zira eril kimligin kendini

[I3 P8 2] (T3P 1]

var etme duraklarindan birisi “is” tanimidir. Evlenmek ve aile kurmak igin “is” sarttir, “isi

99 G

olmayana kiz verilmez”, “isi olmayan erkek mi olur” gibi sdylemler issizligi “yenilgi” olarak
imler. Bu nedenle erkegin issiz kalma hakkinin olmama durumu onu kaygili bir diinyanin i¢ine
koyar. Bourdieu’nun tabiriyle sosyodise olarak konumlandirabilecegimiz sartlar bizlere
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“digerlerinin” sdylemleriyle oriilii kiiltiirel varligin, biitiiniin sinirlarin1 genisletmeyi 6gretmez,
aksine onlar1 savunur ve onlari savunarak, bilindik tekrarlaniliklar tekrarlamayi salik verir.

Arsiv29 olarak kodlanan terciiman katilimciya baktigimizda, kendi kiiltiirel-dini varliginin bir
manada habitusuna yerlesen egilimlerin itaat yonelimli oldugu goriilmektedir. Hocalarimin salik
verdigi sekliyle, soru sormaya kapali, emre itaat etmeyi gilidiileyen bir sistem yerlesmistir.

Hi¢ 6lmeyecekmis gibi calisip hemen olecekmis gibi ibadet etmemiz sOylenip durulurdu.
Hocalarimiza gore dindar erkek demek, sorun ¢ikarmayan, soru sormayan... Artik bireysel
haksizliklarda kériiz, sagiriz. Oyleyim daha dogrusu (Arsiv29).

Yine ileri hedeflerin neler oldugu soruldugunda genel olarak ¢alismak, emekli olmak ve torun
sevmekten miitesekkil kendi basit iiretimini devam ettiren bir ¢izgi takip edilmektedir. Ufuk
genisliginin olmamasindan gikayet edilmesi, genisletilmis yeniden iiretimin olmadiginin ve
olmayacaginin zikri olarak okunabilir.

Yalana gerek yok is bulmak, calismak emekli olmak, torun sevmek. Ufkumuz genis olayd1 iz
birakmak derdim ama (Arsiv29).

Arsiv35 de hayallerinin kisitl oldugunu gostermekte, artik Islam toplumlarmin birlikteligini
saglayacak tutkalin mevcut olmadigindan dem vurmakta, immet olma bilincinin Oniinii tikal
gordiigiinii belirtmektedir.

Mezhebin, mesrebin, kabileciligin, milliyetciligin boy gosterdigi Islam diinyasinda iimmet
olabilmek sanirim imkansiz. Bu ayrisma, Efendimizin vefatinin ardindan bag gostermeye
baglamigsa bugiinlerin gelecegi besbelli idi (Arsiv35).

Kiiltiirel-dini  varligin olusum pargalarindan dindarlik algisimin ne oldugu 6grenilmek
istendiginde, yasanan dindarligin pek de dindarlik olmadig: belirtilmistir. Dini temsil hususunda
eril ve disil temsillerin birbirinden farkli oldugu algis1 yerlesiktir. Arsiv29 icin dindarligin eril
kimlikler i¢in bir kiyafeti yoktur, bu durumda tek temsil namaz kilmak kalir; Miisliiman kadinin
basortiisii ise bugiin temsilden uzaklasmis, kadin dindarlig1 basortiisiiz olarak da temsil edilebilir
duruma gelmistir. Arsiv4dl de “Miisliiman kadinlar” hakkinda tekrarlanan sdylemleri zikreder,
kadin1 fitraten muhtag olarak isaretleyerek ideal kadini, kendi kiigiik kamusunun taninani olarak
gosterir.

Erkek olunca gomlek gibi oluyor dindarlik. Bir kiyafetin yok belli bagli. Baska biri gorse
Miisliiman oldugumu nerden bilecek? Namaz kiliyorum iste bir tek. O da temsil gorevi goriiyor
benim i¢in (Arsiv29).

Basortlisiiniin ruhu benim igin Oonemli olan. Ben bugiin o ruhu goéremiyorum. Daha ¢ok
giizellesme araci olarak ve giinden giine modacilarla birlikte degisen bir basortiisii anlayisi hakim.
Allah’mmizi severseniz neyini seviyorlar topuz tokasmin?... Bagortiisiiz kadin dindarlig
disiiniilebilir. Giybet eden, dedikodu yapan, haramlara bulasan Miisliiman da, basin1 acan kim?
Giinahinin cezasini ¢eker (Arsiv29).
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Ideal olan Allah Resuliiniin hadislerinde olandir. Onu bulmak ya da nasibin olmasi bu modern
cagda c¢ok zor gibime geliyor. Kadin kocast harami emretmedigi miiddet¢ce kocasina itaat etsin.
Evin i¢inde istedigini yapsin. Kocasinin hakkini gézetsin... Muhta¢ oldugunu anlasin. Fitraten
kadm muhtagtir erkegine her daim. Modern zamanda kadinlar ¢aligarak para kazanarak kocalarina
“mutfak masrafin1 ben karsiliyorum” diye ¢ok rahat cikigabilmekte. Hatta anneler kizlarim
everirken “kizim igin olsun bosanirsan elinde para olur kimseye muhta¢ olmazsin” diyor. Biz
simdiki evliliklerimizi bosanma iizerine kurmusuz maalesef (Arsiv41).

Yukaridaki 6rneklerden anlagilacag: iizere sosyal kimligini kendi kiiltiirel-dini varliklar i¢inde
inga eden ve kendi habituslarinin bu egilimler ¢ercevesinde olustugu katilimcilar “sosyal nesne”
olarak kendi basit {iretimlerini ger¢eklestirmektedir. Bu durum stabilitenin korunmasina yol
acarken, disardan destege veya herhangi bir dayanaga ihtiya¢ hissettirmemektedir. Bu kimlik
biciminin tam tersinde yer alan ikinci kategori ise kendi kiiltiirel-dini varliginin hegemonik
tarafina ettigi isyan ile bu varlig1 toptan reddetmeye caligan eril kimliklerin durumudur. Temelde
yasanilan yonlendirmeci tavir, tekrarlar tekrarlanmaz kilarken, yeni tekrarlart disaridakinin
yorlingesine sokmakta, takip edilecek yeni arayislarin pesine diisiirmekte, tabir yerindeyse
‘portakal fidesi arayicilar1’ olarak hayatlarin1 devam ettirmektedir. Bu baglamda yenilik olarak
kurgulanmak istenilen veya kendi genisletilmis iiretiminin gergeklestirme, kendinde olmayandan
kalkisla gergeklesmektedir. Din 6gretmeni Arsiv24, hegemonik bir babanin ¢ocugu oldugunu ve
babas1 gibi olmaktan veya tam tersi cocugu ile ilgilenmeme tehlikesinden &tiirii “babalik™ fikrini
reddettigini, baba olmayi diigiinmedigini belirtmektedir. Arsiv8 olarak numaralandirdigimiz
imam da kiiciikken baskici babasi yiiziinden zayif karaktere sahip oldugunu, itaat etmeye
yonlendirildigini, bu nedenle kendisine tacizde bulunan birine ses ¢gikartamadigini belirtmekte ve
bu basia gelenlerin sebebinin babas1 oldugunu sdylemektedir.

Ideal baba figiiriinii tanimlayabilecegimi diisiinmiiyorum; boyle bir baba figiiriiniin olabilecegine
de inanmiyorum; 6rnegin tek etken olmamakla birlikte, kendimin ya babam gibi baskilayici ya da
aksine tamamen ilgisiz olacagimi varsaydigimdan baba olmaktan vazgectim” (Arsiv24).

Kiiglikken miitehakkim bir babayla yasadigimiz i¢in igine kapanik, baskin olmayan hatta zayif bir
karaktere sahip ve babamin ifadesiyle "pisirik" biriydim. Kisilik-karakter gelisiminin en yiiksek
diizeyde oldugu ve kendilik kanitlamasinin doruga ¢iktigi caglarda, Imam-Hatip ortaokul
kisminda iken "kendisini kanitlama" ihtiyact hisseden smiftan biri tarafindan sadece "taciz"
boyutunda bazi hadsizliklerine maruz kaldim. Bunun olmasinda yegane sugladigim kisi hig
kuskusuz o sert ve hegemonyatik haliyle babamdir (Arsiv8).

Ideal baba figiiriiniin kendi babasinin aksine olmasi gerektigini sdyleyen Arsiv8, ideal babanin
“cocuklarini bir despot edasindan uzak kalmak sartiyla koruyup gozeten, yetiskin olduklarinda
onlar1 yonlendirmekle birlikte kararlarini metanetle karsilayan, ¢ikabilecek sikintilarda olgunlugu
gostermesi gerekenin kendisi oldugunu bilecek biri” (Arsiv8) seklinde tanimlanmakta, bir
manada babasimin yerlestirdigi egilimleri reddetmektedir. Portal fidesi arayicilart olarak
niteleyebilecegimiz bu gruptaki katilimcilar dini varliklart ile ilgili kapsayici, devamini
sahiplenici veya lizerinde genisleme yapabilecekleri bir yaklasim gostermek yerine, dini kimligi
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meslekleri olarak tanimlarlar. Arsiv24 din 6gretmeni oldugu halde, fazlaca dindar erkek roliinde
olmadigimi, dini konular tartisilirken sohbete karismadigini, bu haliyle de ilging olarak
nitelendirildigini soylemekte, yasaminda “kul hakki gibi giinahlara son derece riayet etmekle
birlikte yine de -dinin -fazla belirleyici” (Arsiv24) olmadigini sdylemektedir; ayrica
“basortiisiinii” dindarlik belirteci olarak gérmemektedir.

Is hayatimda fazlaca dindar erkek roliinde degilim. Ancak meslegimden otiirii beklentilerin
oldugunu fark etmekteyim. Ornegin dini bir konu konusulurken veya sag siyaset elestirilirken
herkes sizin savunma durumunda olmanizi bekliyor. Cevap vermediginizde bu sizin takiyye
yaptiginiz veya “ilging” olmanizla agiklaniyor (Arsiv24).

Hali hazirda bagortiisiiz bir kadinla evliyim. Bir daha evlenirsem basortiisii yine belirleyici olmaz.
Nedeni su, bagortiisii an itibariyle dindarliktan 6te bir aksesuar durumunda. Kimin hangi amagla
taktigin1 bilmek de miimkiin olmadigindan sadece bagortiisiine bakarak yapilacak bir evliligin
saglikli olacagin1 sanmiyorum. Ciinkii basortiisii takmak ile birlikte “dindarlik” agisindan
reddedilecek iligki i¢inde olan bir¢ok bayan tanidim (Arsiv24).

Arsiv8’de dinin eskiden hayatinda son derece belirleyici oldugu; fakat su zaman diliminde
kendini dini varlik olarak karsilastig1 topluluktan ayirdigini ve kendi ¢ergevesini olusturdugunu
aciklamaktadir. Bu cerceve icinde dini kimlik meslek gostergesi olarak islev gormekte;
“meslegim geregi dini temsil etmekle miikellefim ve meslegim yoluyla bunu yaparim (Arsivs)
demektedir.

Din «eskiden hayatimda oldukga belirleyici bir kavram olmasina ragmen son yillarda,
sanatkarlarin kendini toplumdan ayristirip kendi ahlaki ¢ercevelerini olusturmasi gibi sanki
“kendi gergevem var” diye diisiiniiyorumy» (Arsiv8).

Ugiincii bir grup olarak nitelendirebilecegimiz kategori, aktif 6zenin yaratim asamasidir. Bu
orneklem icinde Arsivl0 -doktor eril kimlik- sdylemleriyle sablona girebilecek cevaplar
vermistir. Dini kiiltiirel varlig1, icinde dogulan fakat kisiyle sekillenen bir yap1 olarak gérmekte,
sinirlandirmalarin = farkinda, bunlar1 asarak dini kiiltiirel varligin  genisletilebilecegini
diisiinmektedir. Bu sebeple katilimer igin “is” modern dénemin bireyleri tanimlamak {izere bir
icadidir. Issizligin bu kadar vahim gériilmesi de bu icadin bir parcasidir ki katilime1 “diinyanin
biitiin igsizlerine selam olsun” diyerek sosyodiseyi asmaktadir. Kendisi i¢in ince ve derin
karakterin meslegin oniine gectigini belirtmekte, bu nedenle karsisindakini “¢dp¢ii” olarak degil,
derin insani karakterine gore degerlendirdigini sdylemektedir.

Genetik ve kiiltiirel bir takim sekillendirmelerin baskisiyla var olmaktayiz, bu smirlamalarin
farkina varmakla ancak onlar1 asabiliriz (Arsiv10).

Is, bilhassa modern dénemde toplumun bireyi tanimlamak iizere tevariis ettigi birincil alan olarak
ne kadar 6nemli ise, benim igin o kadar &nemsiz. Diinyanin biitiin issizlerine selam olsun. Isten
once, daha derin insani karakterler vardir. Ve ben karsimda “¢copciiyli” degil, o derin insani
duygulart goriiriim. Diger taraftan, is hayatinin, insan1 yozlastirdigini diisiiniiyorum. Bir arada
calistigimiz insanlar bizim sectigimiz bir ortamla, segmeyip bir takim insanlara maruz kaldigimiz
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ortam arasindaki farki 6nemsiyorum. Bu durumda insan ne kadar kendi olabilir, ya da ne kadar
kendi kalabilir? Bilmiyorum, ne i¢in ugrasiyoruz, ne yapacagiz, nasil yapacagiz (Arsiv10).

Bunun yaninda, katilimci dindar kimligini kendi hayatinin bir pargasi olarak gordiigii i¢in “her
daim her seyi” suurlu yasamaya calistigini belirtmekte, gilinahlar arasinda hiyerarsik bir ayrim
yapmadigim dillendirmekte; onun i¢in dini kimligin temsili gorsel ve ahlaki degerler biitiiniiyle
gerceklesebilecek bir biitiinciil yapiya tabi olmaktan gegmektedir. Dindarlik tek bir alana
hasredilemeyecegi icin diinya goriisii ve kiiltiirel-dini tasavvur biitlin bir hayata tekabiil
etmektedir, “agzimizdan ¢ikan tek bir kelime” bile bu durumda dindarlig: ifsa edecektir. Kiiltiirel -
dini varligini genislemek iizere durdugu zemini “kendimi ancak kendimin arayisi i¢inde olmakla
tanimlayabilirim; bu hayati, bu bedeni biz segmedik ¢iinkii kendimizi burada bulduk; bu yiizden
saskinmiz, ariyoruz” (Arsivl0) ifadeleriyle tamamlayan Miisliman eril kimligi aktif 6zne
kategorisine yerlesmektedir.

Giinaha yiikledigimiz anlamla alakali. Giinahlar arasinda bir hiyerarsi kurmak bana ¢ok dogru
gelmiyor. Birine kaba bir s6z sdylemek ile giilimsememek ile ambalajlanmig E kodlu domuz
jelatini igeren bir ¢ikolatay1 yemek pek farkli gelmiyor bana. Her daim her seyin suurunda olmaya
calistyorum. Ama elbette ki insaniz, bir yanimiz hep noksan (Arsiv10)

Hayat her sathasiyla bir imtihan alani. Dini kimlik nasil temsil edilebilir? Tesettiiriin sekliyle mi,
sakalin stiliyle mi? Yoksa namazla mi, orugla m1? Yoksa daha derin insani karakterle mi? Aslinda
biitiin bunlarin hepsiyle ve daha fazlastyla. Ciinkii dindarlik bir tek alana hasredilemez, o diinya
goriisiiyle, tasavvurlariyla biitiin bir hayattir. Ve biz de hayatin i¢indeyiz. Agzimizdan ¢ikan bir
tek kelime bile bizim karakterimizi, dindarligimiz1 eksigiyle fazlasiyla ifsa etmeye yetecektir
(Arsiv10).

Degerlendirme Sonug¢ Yerine

Erillik ve Din adli ¢alismada 57 miitedeyyin eril kimlik {izerine bir aragtirma yapilmig ve bu
aragtirmada erillerin hayata bakis tarzlarinin ipuglar yakalanmistir. Etnografik bir calisma
cizgisinde yapilan arastirma verilerinin sadece bir ¢aligmayla siirlandirilmasinin yetersiz oldugu
diisiiniilerek ayni 6rneklem tizerinden ikinci bir ¢alisma yapilmak istenmis ve yeni bir kimlik
okuma kalkismasi denenmistir. Bu sefer 57 kisilik 6rneklem, evren olarak kabul edilmis ve
sOylemlerin genel maddeleri cercevesinde bir kategorizasyon yapilmistir. Bu kategorik
¢oziimlemede Bourdieu sosyolojisinin kavramlarindan Cangizbay’in kavramsal haritasina gegis
yapilmistir. Dini kimliklerin habitusunu arastirmak bir bakima, kiiltiirel-dini varliklari ile sosyal
kimliklerin Ortiigme, Ortismeme durumunun izdisiimiini de yakalamaktir. Bourdieu’nun
yeninden tiretim stratejileri kavraminda ifade ettigi gibi bir ailenin veya bireyin kendi konumunu
devam ettirmek i¢in belirli kurallar1 da devam ettirme zorunlulugu ve bunlar yaparken uyduklar
ile temsil ettikleri arasindaki koordineli iliskiyi anlama ¢abasi, bir bakima kiiltiirel-dini varligi
sosyal kimlik ile nasil kargilayabildigimizi gostermektedir.

Bu cergevede, Orneklem icindeki Arsiv27, Arsiv29, Arsiv35, Arsivdl kendi kiiltiirel-dini
varliklari ile sosyal kimliklerini insa eden, kendilerinin basit yeniden liretimlerini devam ettiren,

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

25



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
INBLINLER k)

asoscongress

Oznelesme cesareti gostermek yerine kendi kii¢iik kamularinin kurallar1 g¢er¢evesinde hayatini
idame eden “sosyal nesne” veya “ipotekli kimlik” olarak tabir edilebilecek kisilerdir. Bu kisiler,
her ne kadar kiiltiirel genisleme saglamasalar da biiyiik resim diistiniildiigiinde, toplumsalin
kiiltiirel-dini tiretimine katki vermeseler de, kendi basit iiretimlerini devam ettirirken dis destege
veya disaridan dayanaga ihtiya¢ duymazlar. Hayatlar1 belirli, sinirli ama diizenli bir akis i¢inde
devam eder. Kendi sosyal kimligini, kiiltiirel-dini varliginin reddiyesi iizerine kuran ve tizerindeki
bu varlig1 ceberrut bir kimlik gibi goriip isyan bayragini ¢izen -Cangizbay tabiriyle en son
gordiiglimcii veya portakal fidesi arayicilar Arsiv8 ve Arsiv24 gibi katilimcilar ise kendi dini
varliklarin1 sadece mesleki kimlik olarak devam ettirir. Kendi sosyal ¢evrelerinin ve kiiltiirel
sermayelerinin yonlendirilmesi ile segilen meslekleri yapmama sanslar1 olsa ondan da
vazgegeceklerdir. Bu nedenledir ki, Arsiv8 sanatsal faaliyetlerini gelistirip buradan ekonomik giic
saglayabilecek hale gelmeye calisirken, Arsiv24 yazarlik deneyimini profesyonellestirme
cabasindadir. Hali hazirda bu kategorideki kimliklerin kiiltlirel-dini varliklarin1 reddetmeleri
tamamiyla imkan dahilinde degildir; sadece algisal olarak reddiye yasanmaktadir. Bu bir bakima
dogal nesne durumundaki bir amibin ben doganin bir pargasi degilim reddiyesiyle ayni diizlemde
degerlendirilebilir; gercegi reddetmenin gercekligi, ontolojik olarak miimkiin degildir. Son olarak
aktif 6zne durumunda Arsiv10 kendi kiiltiirel-dini varliginin kurgu oldugunu bilerek, bunu kabul
ederek ama bununla yetinmeyerek kendi genigletilmis yeniden {iretiminin pesindedir. Bir bakima
Arsivl0 kendine beseri tarafini verenin kiiltiirel-dini varligi oldugunun farkinda basladig:
zeminde, bilingli miidahaleleriyle alanini genisletmeye c¢alismakta bu da kisinin kendi
varolusundaki beserilik paymm arttirmasma yol agmaktadir. Ozcesi, kiiltiirel-dini varligin
bireylerden baglayarak genislemesi ve sonrasinda bazi tekrarlanirliklarin biterken yeni
tekrarlanilirliklarin gelmesi, biiylik gergevede aktif 6znelerin artisiyla miimkiin olacaktir. Kabul
edilmesi gereken realite, doga durumundaki dogal nesnelerin benzerini iireten sosyal nesnelesme
stirecinin farkina varildig: 6l¢iide kendi genisletilmis iiretimini gergeklestirmenin kiymetlenecegi
ve bu bilingli miidahalelerle ancak eski ezberlerin yikilabilecegidir.
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iBN CUBEYR SEYAHATNAMESI’NDE BAGDAT SEHRI

Dr. Ogr. Uyesi Siddik UNALAN
Firat Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
Biisra GULER

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Ibn Ciibeyr, Endiiliis’ten Kutsal topraklara gitmek amaciyla ¢iktig1 seyahati esnasinda Dogu’nun
cenneti, Islam diinyasinin gdzde sehri Bagdat sehrini de giizergahina dahil etmistir. Bu gezi
notlarinda Bagdat’in temizligi, hilafet merkezi olmaya layik gorkemli yapisi ve verimli
topraklarini sair kimliginin de etkisiyle etkileyici bir iislupla tasvir etmistir. Bu baglamda Ibn
Ciibeyr, Bagdat seyahatinde edindigi bilgileri, gozlemlerini ve duyduklarini eserinde
kaydetmistir.

Bagdat seyahatinde bu sehirde kurulan ilim ve fikir meclislerine katilan Ibn Ciibeyr, bu konuda
onemli bilgiler vermekle kalmamis, Abbasi halifesi Halife en Nasir’in Bagdat, Bedir Kapisi’nda
yapmis oldugu konusmaya da sahit olmustur. Bu nedenle Halife Mans(ir’'un yuvarlak sehri
Bagdat’in giizellikleri, mimarisi, sosyo-kiiltiirel yapisina deginirken sehrin ilim merkezlerini ve
alimlerini de es gecmemistir. Bu calismada Cografya’yr haritaya hapsetmeyen seyyah Ibn
Ciibeyr’in daha o6nce Bagdat ile ilgili duydugu ve okudugu giizellikleri yerinde gérmek istemesi
sonucunda edindigi bilgilerin aktarilmasi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Ciibeyr, Bagdat, Seyahatname, Cografya.

ibn Ciibeyr Kimdir?

Tam adi, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr b. Muhammed b. Ciibeyr el-Kinani el-
Belensi olan ibn Ciibeyr, 10 Rebiiilevvel 540/31 Agustos 1145 tarihinde Belensiye (Valencia) ya
da Satibe (Jativa)’da dogmustur.! Babas1 Ahmed b. Ciibeyr, Satibe’de ileri gelenlerden biri olan
katiptir. Ibn Ciibeyr’in egitimini ald1g1 ilk kisi babasidir. Daha sonra Ebii’l-Hasan b. Ali b. Ebii’l-
Asili, Ebii’l-Haccac Yasuf b. Yes’in ve Ebd Muhammed Kasim b. Asakir’den dersler alarak
babasinin meslegini Muvahhid’lerin katipligini yaparak devam ettirmistir.

Katipligi ile birlikte vasat bir sair olan Ibn Ciibeyr’in esas meshur oldugu alan dikkatli bir seyyah
g0zl ile hac seyahatine ¢ikmasidir. Bir rivayete gore, Ebti Sald Osman’in kéatipligini yaptigi sirada

IKaraarslan, Nasuhi Unal, “Ibn Ciibeyr”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 1999, s. 400-402.
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Eb{i Said onu sarap igmeye zorlamistir. Bunun {izerine istemeyerek de olsa bir giinah isleyen Ibn
Ciibeyr, biiyiik pismanlik ile Allah’tan af dilemek i¢in hacca gitmistir. Ote yandan Ibn Ciibeyr’in
sadece bu sebepten otiirii seyahate ¢iktig1 diisiiniilemez. Zira kendisi Dogu Islam diinyasinda
Endiiliis ve Magrib’te ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunmustur.?

Ibn Ciibeyr ¢iktig1 seyahati boyunca yaninda hep arkadasi Ebti Ca’fer Ahmed b. Hasan olmustur.
Seyahatlerine Girnata’dan, 8 Sevval 578/4 Subat 1183 tarihinde ¢ikarak baslamislardir.

Ibn Ciibeyr’in seyahatnamesinin en giizel dzelligi seyahati sirasinda giinliik yazar gibi tarih ve
hatta bazen saat bilgilerini vermesi olmustur. Ozellikle gitmis oldugu yerlerin adlarini, tarihleri
ve saatleri titizlikle not etmistir. Eseri XII. ylizyilin Orta Dogu cografyasini anlatmasi hasebiyle
bolge cografyas: hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Iibn Ciibeyr, seyahat notlarim
Endiiliis’e dondiikten sonra derleyerek rihlesini meydana getirmistir. Yazdiklarinda folklorik,
ilmi, tarihi ve sosyolojik tespitlere de rastlamak miimkiindiir. ibn Ciibeyr, seyahatini bitirip
Endiiliis’e dondiikten sonra resmi bir gérev almayarak gittigi yerlerde icazet aldigi ilimleri
okutmustur. Kendisi ile birlikte getirdigi bu bilgileri okutmas1 ile biiyiik bir sayginlik ve iin
kazanmustir.

Selahaddin-i Eyylibi, Kudiis’ii geri alinca sevinerek H. 583/M. 1187 yilinda ikinci defa hacca
gitmistir. Hatta iki y1l sliren bu hac ziyaretinden sonra tekrar {i¢iincii kez hacca gitmistir. Fakat bu
hac ziyareti sirasinda herhangi bir seyahatname yazmamig ve H. 614/M. 1217°de vefat etmistir.®
Ibn Ciibeyr’in “Endiiliis’ten Kutsal Topraklara” adli eserinde hemen hemen terk etmedigi usil,
gordiigi her yerin sehir 6zelliklerini vermek, kendi nazarinda tuhaf gérdiigii hususlar1 nakletmek,
bolgedeki siyasi ve idari durum hakkinda bilgi vermek, emirleri ve devlet bagkanlarini belirtmek,
bélgenin kiiltiirii ve ahlak durumlarina dair bilgiler vermek olmustur. Bununla birlikte ibn
Ciibeyr, gezisi sirasinda ugradigi kotii ve ¢irkin muameleler, hac yolunda yasadigi eziyetler, varsa
bolgedeki gatisma ve harplere, sebeplerine inerek deginmek gibi detaylar1 da vermeyi ihmal
etmemistir.

ibn Ciibeyr’in Géziinden Bagdat Sehri

Kutsal topraklara ulasma sevinciyle yola diisen Ibn Ciibeyr ve hac kafilesi, giizergah boyunca
ilerlerken 20 Muharrem/3 Mayis Persembe giinii kale gibi goriinen sarniglart olan Sa’lebiye’ye
varmuslardir. Ibn Ciibeyr, burada kadin, erkek kalabalik bir bedevi toplulugunun deve, koyun,
yag, siit ve yem sattiklar1 zengin bir pazar kurup satis yaptiklarindan bahsetmistir. Daha sonra
Bagdat’a ulasan Ibn Ciibeyr’in, hayal ettigi sehirden farkli bir sehir gérmesi, Bagdat’in harabe
halinde olmasi kendisini olumsuz sekilde etkilemistir. Ayrica buraya ulasmak icin de gesitli
tehlikelere maruz kaldigindan bu sekilde bir ifade kullanmig olmas1 muhtemeldir. Bu kent her ne
kadar Abbasi hilafetinin bagkenti olsa da eski gorkeminin ¢ogunu bolgede yasanan catisma ve
isgaller sonucunda kaybetmistir.

2 Karaarslan, c. XIX, s. 401.
3 Karaarslan, c. X1X, s. 401.
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Ibn Ciibeyr, bolgeye varana kadar Bagdat’in yasadiklarmi ve iizerinde yasanan miicadelelerin
hesabinin gehre kesilmesinden oldukga rahatsiz olmustur. Seyyabh, st iiste yasadig: felaketler ve
kotii bakiglarin muhatab1 olan Bagdat’in harabe, kalinti ve hayalet gibi bir sehir oldugunu
yazmustir.* Ancak Bagdat’in incisi olan Dicle nehri hakkinda kaydetmis oldugu izlenimleri
dikkate degerdir. Bagdat’in dogusu ve batis1 arasinda parlak bir aynaya veya bir gerdanliga
benzetilen bu nehir disinda bir giizelligin kalmadigini {iziilerek kaydetmistir. Halbuki susuzluk
nedir bilmeyen Bagdat sehri, bu nehirden su alir ve tiim ihtiyag¢larini giderirdi. Bu nehrin buraya
katt1g1 havasi ve suyu ile kadinsi bir giizellik sergilemektedir. Dicle nehrinin bu nitelikleri biitiin
insanlik tarafindan bilinmektedir. Yine Ibn Ciibeyr’in, “Allah korusun buranin giizellik ve
ozelliklerinin baskalarmin ilgisini ¢cekmesinden korkarim” seklindeki ifadesi ile bugiin bu séziin
ne kadar hakli oldugunu bize ispatlamaktadir.

Bagdat sehrini anlatan Ibn Ciibeyr, halkin gosterisi seven kendini begenen, bdbiirlenen ve
yabancilara kars1 olduk¢a hor davranan bir yapiya sahip olduklarini izah etmistir. Bagdat halki,
kendi topraklarindan bagska topraklara 6nem vermemislerdir. Yine Bagdat halk: aligveriglerinde
altim tercih etmislerdir. Bir baska deyisle ibn Ciibeyr, Bagdat halkinin Allah igin diizgiin ibadet
etmeyen, esrafindan iffetli ve takva sahibi kimselerin bulunmadigini ifade etmistir. ibn Ciibeyr’in
Bagdat carsisindaki esnafin tart1 ve 0lcii ile ilgili soyledigi soz dikkat gekmektedir. Ciinkii halkin
Kur’an’1 Kerim’de Mutaffifin Suresi’nde® belirtilen ayete muhalif yasadiklarim zikretmektedir.
Bu konuda Bagdat halkinin bozulmus fikirleri, zikirleri, insan1 anlamamalar1 ayrica ayiplanmay1
da 6nemsememeleri vurgulanmistir. Elbette ibn Ciibeyr, halkin iginde gezmeye basladiginda alim
ve fakihlerle sohbetlerde ve camilerde dinlemis oldugu 6giit veren vaizler ve muhaddisleri tenzih
etmistir. Oyle ki Bagdat’i daha fazla kétiiliikten, giinahlardan ve belalardan bu kimselerin
ogitlerinin korudugu fikrine kapilmistir.®

Bagdat sehrini gezen Ibn Ciibeyr, Bagdat’ta kurulan ilim ve fikir meclislerine katilmay1 ihmal
etmemistir. (5 Safer/ 1184). Bahsi gegen ilim meclislerinde en 6n plana ¢ikan ve Safiilerin 6nderi
olan Nizamiye medresesi fakihlerinden Radiyuddin el Kazvini’nin derslerine katilma firsati
yakalamustir.” Katilmis oldugu bu dersi, vakur ve yumusak bir ilim meclisi seklinde 6zetlerken
Bagdat’in kuruldugu giinden itibaren ilmi alanda tefsir, hadis ve serhi ilimlere olduk¢a 6nem
verildigini, pozitif ilimlerin de ihmal edilmedigini kaydetmistir. Daha sonra Ibn Ciibeyr, biiyiik
fakih Cemaleddin Ebu’l Fedai el-Cevzi’nin ilim meclisine katilarak burada gérmiis oldugu
manzaray1, esi ve benzeri yok olarak nitelemistir. ® Ayrica seyyah, s6z konusu fakihin, ¢agmin
mucizesi miiminlerin gozlinlin nuru, sahasinin ustasi, belagat ve sanatta {istiinliik sahibi oldugunu
belirtmis bunu da denizden inciler ¢ikartan dalgica benzetmistir. Bunlara ilave olarak nazmi
konusunda radi ile mihyarda esintiler tagidigin belirtmistir. Biiyiileyici nesri ise kuss sehbana

4 Ibn Ciibeyr, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr b. Muhammed b. Ciibeyr el- Kinani el-Belensi. (2003).
Endiiliis’ten Kutsal Topraklara. (Ismail Giiler, cev.). Istanbul: Selenge Yaymnlari, s. 159.

5 Mutaffifin Suresi, 83.

8 Ibn Ciibeyr, s. 159.

7 Ibn Ciibeyr, s. 160.

8 Ibn Ciibeyr, s. 161.
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yapilan tesbihleri gegersiz kildigini anlatirken de hayranligin1 da dile getirmistir. el-Cevzi’nin
Kur’an ilmindeki kurraligina vurgu yaparak ayni anda iki {i¢ hafiz1 dinleyebilmesi ve bunlarin
yanlislarmi diizeltebilmesi, hatta hafizlar1 dinlerken bagkalariyla sohbet edebilmesi onun bu
konuda derin bir ilme sahip oldugunun gostergesidir. Ayrica el-Cevzi’nin tath dili ve dokunaklt
konusmasi ile insanlarin bilyiik sevgi ve muhabbetini kazanmis hatta bu sohbetlerin neticesinde
cemaatteki insanlardan kendinden gegenler bile olmustur. ibn Ciibeyr, el-Cevzi’nin kisaca
kuvvetli bir hafiz ve giiclii bir hafiza oldugunu belirtmektedir. el-Cevzi’nin meclisine katilmak
icin o giiniin sartlarinda ugsuz bucaksiz ¢é6lleri agsarak onun ilminden faydalanan insanlarin
oldugunu da sdylemistir. Ibn Ciibeyr, fazilet sahibi bir insanla tamstigindan dolay1r Allah’a
stikretmistir.®

Ibn Ciibeyr, 11 Safer/24 Mayis 1184 Persembe giinii, Halife en Nasir’i Bedir kapisinda yapmis
oldugu konugmay1 da dinledigini aktarmaktadir. Halife de sarayin ortasinda yapmis oldugu bu
konusmay1 kendi hareminde bulunan insanlarin da dinlemesini istemistir. Ibn Ciibeyr, adet oldugu
iizere her Persembe giinii, yapilan bu nasihati anlatirken minbere ¢ikan vaizin mekéana saygi
gostermek icin sarigimi sarkittigina sahit olmustur. Hatibin kiirsiide giizel bir konusma yaptigini
halifeyi 6verek ona giizel ve uygun kelimelerle adin1 gizleyerek annesine de dua ettigini
belirtmistir. Bu arada hatiplerin halifenin bulundugu ortamda davranislarina ve konusmalarina
dikkat ettigini de gozlemlemistir. Bununla birlikte Ibn Ciibeyr, hatibin konusmasinin basinda
Irak’tan nefesler tasiyan hos bir siir okudugunu ifade ederek siirin ilk kismina eserinde yer
vermistir. Siirin bas1 ise soyledir:

“Akil yamaglarinda yildirim ¢arpmus kisi,
Askla ugrasamayacak kadar mesguldiir.”
Halife’nin admin gegtigi kisim ise,

“Ey Allah’1n kelimeleri, birer tilsim olun

Ve kem gozlerden koruyun Imam Kamil’i1°

Ibn Ciibeyr, yukarida da belirttigimiz gibi Bagdat sehrinin dogu ve bat1 olmak iizere iki yakadan
olustugunu kaydetmistir. Seyyah, Bagdat’in bati1 yakasinin tamamen harap, dogu yakasinin ise
binalarinin yeni yapilmis yerleske oldugunu belirtirken dogu yakasinda eski mahallelerin
yikilmalar1 sonucu sadece on yedi mahalle kaldigimin altin1 ¢izmistir. Bagdat’ta her mahallenin
iki i hamami olup, sekiz tanesinin biiylik cami oldugunu da belirtmistir. Bu camilerde Cuma
namazi kilinirken en biiyiik camisinin de Kureyre Camisi oldugunu ve bu biiyiik caminin kibleye
yakin kisminda murabba denilen yerde konakladigini ifade etmistir.!! Bununla birlikte Basra
Kapisi’nin yaninda ihtisaml eski bir yap1 olan Halife Manstr Camisi’nden de bahsetmistir.

9 Ibn Ciibeyr, s. 162.
10 {bn Ciibeyr, s. 163.
1 ibn Ciibeyr, s. 164.
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Ibn Ciibeyr’in notlarina gore, Bagdat sehrinde Halife’nin saraymna yakin gegisler icin iki koprii
yapilmigtir. Ayrica, Bagdat’in biiyiik mahalleleri olan Sari, Basra Kapisi ve Kerh Mahallelerini
ziyaret etmistir. Ibn Ciibeyr, Sari ile Basra Kapilari’nin aralarinda bulunan maristan carsisini
gezmistir. Buna ek olarak bu kiigiik mahallede her Pazartesi ve Persembe giinleri doktorlar
tarafindan teftis edilen Bagdat’in {inlii hastanesi hakkinda bilgi vermistir. Bu hastaneye gelen
doktorlarin hastalarla ilgilenerek durumlarini kontrol edip ihtiyaglar1 olan ilaglar1 hastalara
verdiklerini kaydetmistir. Bu hastanede hasta bakicilarin, hemsirelerin ve diger gorevlilerin
bulundugunu da belirtmistir. Buranin biiylik bir saray olup, maksureleri, evleri ve sultanin ihtiyag
duyacagi konaklarin tiimiiniin varligindan ve suyunun Dicle’den geldiginden bahsetmistir.

Daha sonra ibn Ciibeyr seyahatine Bagdat’in nemli mahallelerinden Attabiye ile devam etmistir.
Bu mahallede gesitli renklerde yiin ve ipekten Attabiye kumaslari iiretilmistir. Seyyah, Bagdat’in
Basra Kapis1 Mahallesi’ne dogru giderken Bagdat’in mahallerinden birinde meshur Maruf el-
Kerhi’nin kabrini gormiistiir.!? Ayrica Maruf el-Kerhi’nin Basra Kapisi’na giderken ayrica
ihtisaml1 ve gosterisli bir tiirbede genis bir kabir ve lizerinde Burasi miiminlerin emiri olan Ali b.
Ebi Talip’in ogullar1 Avn ve Muin’in kabridir” yazdigin1 kaydetmistir. Bu mahallede Musab b.
Ca’fer’in kabri isimlerini hatirlayamadigim birgok evliya salih ve seleften kabirlerinin
bulundugunu eklemistir. Bagdat’m Dogu yakasinda Rusafe Mahallesi’nin karsisinda nehrin
kenarinda iinlii Babii’t-Tak’tan, yine bu mahallenin igerisinde imam-1 Ebu Hanife’nin beyaz,
yiiksek kubbeli gorkemli bir tiirbesi oldugundan bahsetmistir. Ustelik bahsi gecen bu mahalle de
adm Imam-1 Ebu Hanife’den almistir. Ayrica Ibn Ciibeyr, buranin yakinlarinda Ahmet b.
Hanbel’in Ebu bekir es-Siblinin ve el Hiiseyin b. Mans{ir el Hallac’in kabirlerini gormdiis,
Bagdat’ta bircok salih kisilerin kabirlerinin oldugunu, bati yakasinda ise, bahgelerin ve
bostanlarin bulundugunu ifade etmistir.™®

Bagdat’in batisini gezdikten sonra sehrin dogusunu hilafet merkezi olarak yazan ibn Ciibeyr,
halifenin sarayinin mahallelerin disinda oldugunu belirtmistir. Bu sarayin, mahallenin dortte
birinden fazlasin1 kapladigim1 ve sarayda Abbasogullari’nin yasadigini yazmistir. Uziilerek de
olsa bu saray icerisinde yasayan insanlarin goniillii hapishanede olduklar1 seklinde bir diisiinceye
kapilmig ve bunu da eserinde kaleme almistir. Nitekim seyyah, halifenin sarayinin ¢ok biiyiik bir
alam1 kapladigindan bunun icerisinde biiyiik kosklerin bahgelerin olduguna sahit olmustur. ibn
Ciibeyr, halifenin vezirinin olmadigini vezir naibi adiyla anilan bir hizmetkarin hilafet mallarinin
bulundugu divanda durur elindeki emirnameye gore islerini yuriittiigli bilgisini kaydetmistir.
Hatta biitiin Abbasi topraklarina bakan halifenin atasindan ve dedesinden kalma kutsal emanetlere
bakmak iizere bir hazinedarin varligindan da bahsedilmistir. Halifeye dua edildikten sonra
arkasindan bunun adi anilirken, bu hazinedar yapmis oldugu islerin ¢coklugundan dolay1 halk
igerisinde fazla goriinmemistir.**

12 {bn Ciibeyr, s. 165.
13 {bn Ciibeyr, s. 166.
14 1bn Ciibeyr, s. 166.
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Ibn Ciibeyr, saraydaki bu ihtisam1 anlatirken, Halis isminde bir komutanin Tiirk, Deylem ve diger
komutanlar arasinda etrafin1 yalin kili¢ elli silahli adamin korudugunu saraydan c¢ikarken
gormiistiir. Yazar, bu olaya ilk defa sahit olurken, halifenin de Dicle nehrinde kayikla gezdigini,
bazen de ava ¢iktigini haber vermistir. Halifenin halk fark etmesin diye fazla kalabalik bir insanla
¢ikmadigini belirtmistir. Ibn Ciibeyr, halifenin soyunun, Ebul Fadil Ca’fer el Muktedir Billdh’a
ve dedeleri olan diger halifelere kadar uzandigini kaydetmistir. Halifenin nehrin bati yakasindaki
dinlenme yerlerinden birinden ¢ikarak dogu yakasinin sonundaki sarayina gitmek i¢in kayigina
bindigini gérmiistiir. S6z konusu bu halifenin geng, giizel yiizli, beyaz tenli, orta boylu, yaklasik
21-25 yaslarinda oldugunu kaydetmistir. Halifenin altin islemeli beyaz bir kaftan giydigini
basinda tilki kiirkii altin siislemeli bir takkesinin de oldugunu detayli bir sekilde anlatmustir.
Burada su vurguyu yapan Ibn Ciibeyr, Halifenin Tiirklere benzeyip taninmamak i¢in boyle bir sey
giydigini ifade ederken, halifeyi, H. 580 yilinin 6 Safer (19 Mayis 1184) Cumartesi giinii aksam
vaktinde gordiigiinii not diigmiistiir.?®

Daha sonra Ibn Ciibeyr, nehrin dogu yakasmni gezerken, diizenli bir sekilde kurulan bu yasam
alaninda, carsilarla burada sayisim1 sadece Allah’in bilecegi kadar kalabalik insanin oldugunu
vurgulamistir. Bagdat’m niifusu hakkinda vermis oldugu bilginin devaminda ibn Ciibeyr,
Bagdat’ta Cuma namazinin kilinacagi ii¢ caminin varligindan bahsetmistir. Bunlardan saraya
bitisik olanin Halife Camisi, digerinin ise kent disindaki Sultan Camisi ve iiglinciisiiniin Rusafe
Camisi oldugunu kaydetmistir.’® Ayrica seyyah, Bagdat sehrinde Cuma kilinacak on bir caminin
oldugunu haber vermistir.

Ibn Ciibeyr, son olarak Bagdat sehrindeki hamam, mescit ve medreselere deginmistir. Bolgedeki
yaghilarin verdikleri bilgilere gore Bagdat’in bati ve dogusunda toplam iki bin hamamin
varhgindan s6z edilmistir. Ibn Ciibeyr, Bagdat’ta bu hamamlar yapilirken Basra-K{fe arasinda
cikarilan kara sakiz maddesi kullanildigini ve hamamlarin ¢atilarinin kara mermeri andiran bu
kara sakizla stvandigini 6grenmistir. Ustelik bu bilgi ibn Ciibeyr’den sonra bu bolgeye seyahat
eden Ibn Battuta’nin seyahat notlarinda da yer almaktadir.

Yazar, bolgenin hamamlarini anlattiktan sonra Bagdat’ta dogu ve batida birgok mescit ve otuz
tane medrese oldugundan bahsetmistir. Sehrin dogu yakasinda kurulan medreselerin en biiyiigii
Nizamiilmiilk’iin yaptirdigr Nizamiye Medresesi olup H. 570/M. 1110 yilinda yenilenmistir.
Bagdat’in vakif faaliyetlerini de es gegmeyen Ibn Ciibeyr, bu dénemde medreselerin biiyiik fakih
ve hocalarimin aylik aldigi bilgisini vermistir. Ayrica burada egitim goren talebelere burs
verildigini ve Bagdat’in medrese ve hastanelerinin ebedi gurur ve onur kaynagi oldugunun altin
cizmistir. Yazar, Bagdat’in dogu yakasinda ilki nehrin yukarisinda Sultan Kapisi, Zaferiyye
Kapisi, Halbe Kapisi ve son olarak Basaliyye Kapisi’ndan bahsetmistir.!” Bu kapilar dogu
yakasindaki surda, nehrin yukarisindan asagisina kadar siralanirken bahsi gecen sur Bagdat’t
daire seklinde kusatmistir. ibn Ciibeyr, bu dairenin icerisinde birgok cars1 kapisi oldugunu ifade

15 {bn Ciibeyr, s. 166.
16 {bn Ciibeyr, s. 167.
17 ibn Ciibeyr, s. 167.
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ederken aslinda Bagdat’in anlatmakla bitirilemeyecegini, ancak ge¢misteki ihtisamindan eser
kalmadigm dile getirmistir. Son olarak da Ebu Temmam’in “Ne sen eski sensin, ne de yurtlar
eski yurt™® seklindeki ifadesini aktararak Bagdat’1 6zetlemis ve buradan Musul’a ge¢mistir. ibn
Ciibeyr’in gozlemleri, duyduklari ve aragtirdiklari ile birlikte Bagdat sehrinin XII. yiizyildaki hali
hakkinda bilgi edinme firsat1 yakalamis bulunmaktayiz.

Sonuc¢

Seyahatname, “gezmek ve gezi” anlaminda Arapg¢a’dan gelen seyahat (siyahat) ile Fars¢a “ndme”
(risale, mektup) kelimesinin birlesiminden olugmus; “gezi eseri, gezi mektubu” anlaminda
kullanilmigtir. Bu kavrama Fars edebiyatinda “sefer-name”, Arap edebiyatinda ise rihle
denilmigtir.

Rihle, bir yerden bir yere go¢ etmek anlaminda ki “rahi” mastarindan tiiremis isim olup, go¢
anlamina gelmektedir. Kur’an’da ve eski Arap siirlerinde “rihle” kullanilmakta olup, Kur’an’da
Kureys kabilesinin ticari ve sayfiye yeri olarak seyahat ve yolculuk anlamim ifade eder tarzda
gecmistir. Seyahatnamelerin ge¢cmisine baktigimizda bu tiir eserlerin cografya ilmi sayesinde
gelistigini ve kiiltliir tarihinin de Onemli kaynaklarindan biri oldugunu sdyleyebiliriz.
Seyahatnameleri inceledigimizde, yazarlarin/seyyahlarin bolgede edindikleri bilgilerin temel
taslar1 konusunda genellikle bizzat goriip duyduklarini aktarma gayretinde bulunduklar
goriilmektedir. Aktarilan bilgiler genel olarak gozlem ve duyu yoluyla bolgeler, sehirler ve insan
yapilar1 hakkinda bilgi vermislerdir.

Bazi seyyahlarin yola ¢ikmadan dnce seyahatnameleri okuduktan sonra yola ¢iktig1 bilinmektedir.
Bu sayede nerede ne gibi bir tehlike ile karsilagacaklarini, nerede nasil muamele goreceklerini
Ogrenerek adim atmislardir. Giliniimiizde oldugu gibi genis imkanlara sahip olmayan gezginler
icin elbette bu gezi yazilan sehir biiltenleri niteligi tasimistir. Bazi seyahatnameler de oturarak
yazilmis olmasina ragmen bazi seyahatnameler de bu kaynaklara dayanmaktadir. Ciinkii
seyahatnamelerde bazen bagka seyahatnamelerden faydalanildigini eserinde kaydetmeyen
seyyahlar olmustur. Buna 6rnek verecek olursak, hareme girmeleri yasak olan batili seyyahlar,
haremi halktan dinleyerek daha Once yazilanlar1 toplayarak eserlerinde bu bilgileri
kullanmiglardir. Bu durum XVII. yiizyilda batili kadin seyyahlarin hareme girmesiyle degismistir.

Insan, diinya denilen cografyada yasayan tabiatin bir pargasidir. Cografyanin da tarihin seyrini
degistiren bir unsur oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii cografyanin her donemde, her konumda ayn1
comertlikte olmadigr muhakkaktir. Bu 6nemli detay cografi farkliliklardan kaynaklanan gogleri,
savaglari, ticareti ve stratejik olaylar1 da beraberinde getirmistir. Biitiin bu bilgiler 1518inda
Ortadogu’nun en kozmopolit sehri olan Bagdat’in bu cografyada insa edilmesinin tesadiif
olmadig1 savunulabilir. Ilahi dinleri, mezheplerin, tarikatlarin 6zellikle fikir hareketlerinin burada
yeserip filizlendigi bir bolge olarak Bagdat sehri tarihteki yerini almistir. Ayrica ¢eviri merkezleri

18 bn Ciibeyr, s. 167.

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

34



= *
* X x
* *
2527 EXIM 2018 . &
LUSLARARAS Wl
N BLILER k)

asoscongress

ve kiitliphanelerin burada kuruldugu bilgisine dayanarak, Bagdat sehrinin manevi yapisini da
tamamladigini ifade edebiliriz.

Ibn Ciibeyr, seyahatnamesinde yasadigi her seyi giin giin anlatmistir. Seyahati esnasinda
giizergahlari, tarihi ve arkeolojik yerleri, konaklama yerlerini, cografi ve iklim ozelliklerini,
insanlarin yasam kalitesi ve Ozellikleriyle mesafeleri atlamadan kaydetmistir. Genel olarak
seyahatnamede sehirler cok teferruatli bir sekilde anlatilmistir. Ibn Ciibeyr, sectigi bolgelerdeki
mevcut siyasi ve idari durum hakkinda bilgiler vermis, bu meseleleri irdelemis ve bolgenin
iktisadi durumlarin1 da degerlendirmistir. Bununla birlikte gegtigi yerlerde halkin inanglarini,
karakterlerini gdzlemleyerek inang zaviyesini siizgecinden gegirerek agiklamalar yapmuistir. ibn
Ciibeyr, modern seyahatname okuyucusunun beklentilerini karsilayacak niteliktedir. Eseri ile
seyahat anlatis1 tiirline biiyiik katkilar saglamis ve okuyucuyu sikmadan, 6gretici ve eglendiren
bir iislip sergilemistir. Bu nedenle seyahat edebiyatinin ibn Ciibeyr ile basladig1 sdylenmistir.
Dogu ve Bati seyahatnamelerinde temelde yer alan ontolojik amaglarin karsilagtirilmasi gayesi
seyahatnamelerin icerigini sekillendiren felsefeyi anlamak agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.
Bu nedenle Ibn Ciibeyr’in ana saiklerinin basinda elbette kutsal topraklara yol almak olsa da ilim
ve irfana olan kars1 konulmaz tutkusu 6n plana ¢ikmistir. Orta Cag sartlarinda yapilan seyahatler
kisitli imkanlar, yolda yasanan problemler ve ¢ilelerle yogrulmus olmast muhtemeldir. Yokluk ve
achgin kol gezdigi bir donemde biitiin bu sikintilara gdgiis gererek seyahatini tamamlayan Ibn
Ciibeyr’in goriisleri ve gozlemleri bu durumda olduk¢a 6nem arz etmektedir.

Bildirimizin ana bash@ olan Ibn Ciibeyr’in Bagdat’a yapmis oldugu seyahati, bize bolgenin
cografi yapisi, mimarisi, halki ve gecim kaynaklar ile birlikte egitim, saglik hizmetleri hakkinda
bilgiler sunmustur. Bagdat sehrinin 6nceki kaynaklarda anlatimi, sehre siirler yazilmasi ve dillere
destan nitelikleri ibn Ciibeyr’i bu bolgeye ¢ekmistir. Okudugu Bagdat’s gérmek niyetinde olan
seyyahin hayal kiriklig1 eserinde dile getirdigi kadariyla anlasilmaktadir. Giizelligi ve
zenginligiyle doneminin en 6nemli sehirlerinden biri olan Bagdat’in yeni halinden pek hosnut
olmayan Ibn Ciibeyr, Firat ve Dicle Nehirleri’nin giizellikleri ile teselli buldugunu satir aralarida
hissettirmektedir.

Bagdat’a Mogollar’in gelmesiyle Dogu Bagdat’in biiyiik bir boliimii harabe haline gelip, halkin
cogunu Oldiirdiikleri daha sonra da tasradan gelenlerin Bagdat’a yerlestirildigi bilinmektedir.
Ya’kubi’nin Bagdat halkim anlatimi ile Ibn Ciibeyr’in anlatim1 ayni1 degildir. Ya’kubi, Bagdat
halkinin naifligini, kiiltiiriinii, ahlakim1 ve bilgeligini anlatirken, ibn Ciibeyr, Bagdat halkinmn
kendi doneminde tam anlamiyla kendilerinden olmayam &tekilestiren, duyarsiz, alimler disinda
sadece parayla ilgili olan, kibirli ve esrafindan iffetli ve takvali kimsenin olmadigini kaydeder.
Bu agidan bakildigi zaman Ya’kubi’nin Ulkeler Kitab1 adli eserinde Bagdat halki hakkinda
methiyeler yer alirken Ibn Ciibeyr’in seyahati esnasinda XII. yiizyilda Bagdat’ta popiilasyonun
degistigi anlasilmaktadir. Ciinkii Bagdat halk: kiiltiirel ve ahlaki agidan 1liml1 karakterleri, akla
Oonem verip, sanattan hoslanan, farkli kiltiirlerle iliski kurup biitiin bunlar1 hazmedebilen bir
toplum olarak tamtilmigtir. Ustelik Islam fikhinda re’y ekoliiniin Irak’ta ortaya ¢ikmasi da halkin
bu karakteri ve meziyetiyle bagdastirilmigtir. Bu nedenle Bagdat halkinin yasadigi miicadeleler,
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tecriibeler ve gdzde bir sehrin halki olmalari neticesinde Ibn Ciibeyr’in ifade ettigi sekilde bir
evrilme yasanmis oldugu diisiiniilebilir. Ibn Ciibeyr’in seyahat notlarina yansiyan eski
okumalarinda hayranlik duydugu ve ¢ok biiyiik beklentilerle giris yaptigi bu sehrin sahnesi oldugu
catigma ve yagmalarin izleri ibn Ciibeyr’i hayal kirikligina ugratmustir.

Descartes’e atfen sdylenilmis bir s6z olan “Seyahat, baska ylizyillardan insanlarla konusmak
gibidir” ifadesi bu da seyahatnamelerden dikkate deger bilgiler edinebildigimizin resmidir. Farkl
donem seyahatnamelerini okumak iste bu ylizden daha ilgi ¢ekici olmustur. Ciinkii donemsel
farkliliklar daha 6n plandadir, 6nce giden seyyahin notlarinda okunan cami, ilerleyen donemlerde
yazilan seyahatnamede bir harabeye doniismiis olabilmektedir. Genel imge ve sahnelerin disina
cikmamaya 6zen gosteren seyyahlarin 6znelliklerini yansittiklar1 eserlerinde kendi yorumlarinin
yaninda bazen halktan dinledikleri efsaneleri, sikayetleri ve giizellikleri de kaydetmiglerdir.

Cografyas1 geregi ¢esitli miicadelelere ev sahipligi yapmis olan Bagdat’in mahallelerini,
camilerini, hamamlarini, ¢argilarmi, hastanelerini géren ibn Ciibeyr’in yazdiklar: diger seyyahlar
igin de temel kaynak olmustur. Ibn Ciibeyr’den sonra bu cografyaya seyahat etme niyeti igerisinde
olan seyyahlardan biri olan Ibn Battuta, Ibn Ciibeyr’in kaynagindan faydalanarak sehri gezmistir.
ibn Battuta’nin ibn Ciibeyr’in gezdigi sirayla, sanki onun rehberliginde ziyaret ediyormus gibi
yazdig1 seyahatnamesinde hamamlarla ilgili aciklamalarin ayni oldugu goriilmektedir. Fakat ibn
Ciibeyr’in seyahati esnasinda Firat Nehri kiyisinda Bagdat’in en {inlii hastanesinden bahsederken
bolgeye daha sonra giden Ibn Battuta’nin aym bolgede hastane kalintilarma deginmesi gézden
kagmamaktadir. Cilinkii ¢ogu kez dikkat g¢ekilen giizellikler ayni olurken, degisiklikler genel
olarak ya yeni inga edilen yapilar ya da savas ve istilaya ugrayan yerler ile bundan etkilenen
halklarla ilgili olmaktadir. Zaten seyyahlarin gozii neyi nasil gérmeyi istemisse eserinde belirttigi
yargiya vararak yazmistir. Kendisinden 6nce ayni1 yere giden seyyaha gonderme yapmay1 ihmal
etmemislerdir.

Ibn Ciibeyr’in notlarinin yazildig: désnemde Bagdat’in kiiltiirlerle harmanlanmus bir sehir olmast,
sehrin farkl kiiltiirlere sahip oldugunu ve bu kiiltiirleri muhafaza ettiklerini géstermektedir. Her
irktan, her kiiltiirden nasibini almis Bagdat’ta ikamet eden insanlarin kendilerine 6zgii kiiltlirleri
ve farkli 6zellikleri oldugu ifade edilmistir. Kiiresellesmenin dayattigi tek tip insan modeli
olusturma gayesi ile uzaktan yakindan alakasi olmayacak derecede kimligini koruyan, degisik
kiiltirlerin yasatilmasi ve bu zenginligin muhafaza edilmesi i¢in gerekli miicadele verilmistir.

Bagdat’in giizelligi, yapilari, mahalleleri, cami ve mescitleri ile birlikte ibn Ciibeyr’in
seyahatnamesinde Bagdat’in tarim1 hakkinda bilgiler de vermistir. Irak’ta tarim 6zellikle tahil,
hurma ve meyve ki iiziim 6n planda olmak iizere ii¢ temel iiriine dayanmistir. Bu konuda Hz.
Omer, Irak’ta {iziimiin bol miktarda iiretilmesi iizerine bu iiriinden vergi alinmasinda karar
kilmistir. Bu cografyada X. yiizyil itibariyle anavatan1 Himalayalar’in gilineyi olan turuncgiller
yetistirilmeye baslanmigtir. Bolgenin en 6nemli ihrag {iriinii hurma olurken hurmaliklar Sevad
bolgesi, Enbar’a, Hit’e, Kadisiye’ye ve Bagdat’a uzanan genis bir alana yayilmistir. Basra ve
cevresinde 300 ¢esit hurmanin varligindan bahsedilmektedir. Ziraata elverisli topraklarin yogun
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oldugu Bagdat ve Nehrevan arasinda ekim alanlari, baglar, meyve ve sebze bahgelerinden bagka
genis ormanlarin var oldugu kaynaklarda gegmektedir.

Islam medeniyetinin sekillendirdigi bu cografyaya seyahate ¢ikan ibn Ciibeyr, yansitmis oldugu
diinyada mimari, egitim, sanat, ilim alaninda biiyiik ilerlemeler katedilen bir cephe sunmustur.
Ozellikle gittigi yerlerde ilim meclislerine katilmasu, iinlii ilim adamlari ile gdriisme istegi, bircok
eseri estetik bakis acistyla degerlendirmesi bu goriisii desteklemektedir. Elbette o giiniin Islam
diinyasinda insanlarin her tiirlii sosyal ihtiyaglarinin karsilandigi, sosyal donatilarin, ilim
meclislerinin, hastanelerin, hanlarin, hamamlarin ve vakiflarin varligir gézler oniine serilmistir.
Bagdat’in su sikintilari, halifenin kiyafeti, nehir tasimaciligi, tip, sehrin halki, koépriler, ilim
adamlar1 ve vakiflar Ibn Ciibeyr’in Bagdat seyahatinin diger basliklar1 olmustur. Biitiin
seyahatnamelerde Bagdat’in kiymetli ve onemli bir sehir oldugu dile getirilirken Batili
seyyahlarin elde etmek isteyip de ulasamadig1 bu yerleri Ibn Ciibeyr gezerek notlar almstir.

Sonug olarak, Bagdat sehrinin betimlendigi anlatilarda Ibn Ciibeyr’in gozlemleri ile eserinde
konumlanan sosyolojik unsurlarin irdelenmesi, doneme ait olan kiiltiirli, eylemleri, diislinceyi,
birikimi, toplumsal yap1iy1 ve toplumsal iligkileri anlamak ve anlamlandirmak i¢in biiyiik bir firsat
yakalamis bulunmaktayiz. Bu baglamda sehrin detaylari, hem fiziki hem de sosyal olusumlari ile
XII. yiizy1lin Bagdat’na giiniimiizden bakmayi saglayan Ibn Ciibeyr, yazdiklariyla eski Bagdat’in
giizelliklerine 151k tutmay1 bagarmistir.
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FELSEFE VE BiLiM ILiSKiSi

Ars. Gor. Emine AYDOGAN
Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii

Oz

Her donem felsefenin bilim, din, sanat, politika, ahlak ya da daha bir¢ok alandan her biriyle
mukayesesine sik¢a tanik olunur. Aslinda bu felsefenin kendisinden kaynaklanir. Ciinkii
felsefenin “yalnizca felsefe olmak anlaminda normal bir rol” oynamishig1 yoktur. Felsefe, bazi
zamanlar da epistemolojisinde matematigi, fizigi taklit ederken baz1 zaman da sanat kurgusu
olarak siiri takip eder. Ve belki de bu anlamda “felsefenin anormalligin aynas1” oldugu kabul
edilmelidir. O zaman denilebilir ki diisiincenin diisiincesi olarak felsefenin bilimleri, dsiplinleri
kucaklayici evrensel bir rolii vardir. Ciinkii o, “basta doga olmak iizere ahlak, toplum, dil, bilgi,
sanat, din, bilim, politika, hukuk, devlet, vb. konularda genel/evrensel acgiklamalar getirme
yoniinde bir diislince ¢abasi”dir. Diger taraftan getirilen bu agiklamalara karsi “siipheci ve
elestire]” bir tutuma sahiptir ki bu da onun en temel yonii olarak kabul edilir (Ozlem, 1994: 2).
Felsefe bilim iliskisi de tartigilan en temel problemlerden birisi olarak her daim giincelligini korur.
Felsefenin diger alanlarla olan iligkisinde oldugu gibi bilim ile olan iliskisinde de bilimi felsefenin
nesnesi yapmayan ve ayni zamanda felsefeyi de bilime indirgemeyen, onu yok saymayan bir iligki
belki de olmas1 gerekendir. Bilim; sanat ya da din gibi insanin ger¢ekligi farkli agilardan gérme
tarzlarindan sadece birisidir. Felsefe insanin bunu fark etmesini saglar. Felsefe; bu dsiplinleri ya
da alanlar1 insan hayatinda bir yere koyar. Yani bunlarin birlikte diigiiniilmesinin yolunu agar. Bu
nedenle belki de bilimin, sanatin, ahlakin, politikanin, dinin insanlarina felsefe gozliigli lazimdir.
Iste bu galismada felsefe ve bilim arasinda suistimalin olmadig bir etkilesim saglamanin Snemine
dikkat ¢ekildigi gibi bu iliskinin iki failinin de birbirine duydugu ihtiya¢ tiim yonleriyle ortaya
konmaya galisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Bilim, Felsefenin mahiyeti.

THE RELATIONSHIP BETWEEN PHILOSOPHY and SCIENCE

Abstract

It is often seen that philosophy is always compared with science, religion, art, politics, ethics or
any other field. In fact this develops out of philosophy itself. Because philosophy has played no
role except ‘a normal role within the context of being only philosophy’. Philosophy, sometimes
imitates mathemathics and physics in its epistemology and it sometimes follows poetry as art set
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up as well. And in this context, probably it ought to be accepted to be ‘ mirror of abnormality’.
Then it may be asserted that philosophy has a universal role by embracing sciences and disciplines
as thought of thought. For, it is a thinking effort making general/universal explanations on notably
nature, ethics, society, language, knowledge, art, religion, science, politics, law, state etc. On the
other hand it has a skeptical and critical attitude and this is regarded as its major aspect. The
relationship between philosophy and science is always maintained as one of the most debated
problems. As in the relations of philosophy to other fields, in its relation to science, it is
presumably what ought to be that does not make science object of philosophy, and at the same
time not degrade philosophy to science and not ignore it. Science, like art or religion, is one of
the ways to see human reality from different perspectives. Philosopy makes person recognize it.
Philosophy puts these fields and disciplines somewhere in people’s lives. That is to say, it leads
to consider them together. Thus, philosophy glasses are probably needed for the people of science,
art, ethics,politics, religion. In this study, it is being both drawn attention to the importance of
making an interaction between philosophy and science without abusing and it is being revealed
the necessity of each other in this relationship.

Key Words: Philosophy, Science, nature of Philosophy.

Giris

Giiniimiizde felsefenin sonunu ilan etmeye hevesli bircok akim ya da diisiiniirden bahsedilebilir.
Aslinda bu durum felsefenin itibar kaybetmesine paralel olarak gelisir. Bir zamanlar bilimlerin
catis1 olarak gerekli ilgi ve alakay1 goren felsefe, bir zaman sonra i¢i bosaltilmis ise yaramayan
bir sey gibi lanse edilmeye ¢alisildig1 gibi kendi varlig1 da sorgulanmaya baglanir. Ciinkii “dagilip
parcalanan bir diinya tasavvuruna kosut olarak bilgi kurup gelistirme ¢abalar1 da suni uzmanlik
alanlarina boliiniip” sagilir ve felsefe catisi altinda bulunan disiplinler ya da bilimler kendi
bagimsizliklarini ilan edip “kendilerine uygun diistiiklerine inandiklar1 bir kimlik gelistirme”
arzusuyla felsefeden ayrilirlar (Dural1, 2017: 77). Artik insanlar i¢in ni¢in felsefe yaptigimiz ya
da felsefenin giinliik hayattaki rolii diger alanlarla olan iligkisi temel problematikler arasindadir.
Peki nedir bu felsefe? Felsefe ile ilgili genel bir tanimlamaya gitmekten ziyade felsefenin ortaya
¢ikisinin hangi ihtiya¢ argiimamna dayandigma bakilmalidir. Cagdas Ingiliz filozofu Simon
Critchley, felsefenin, ileri siiriildiigii gibi bir hayret deneyimi ile degil de hayal kiriklig: ile
basladigim soyler (Critchley, 2010: 11). Gergek anlamda felsefenin ortaya ¢ikisi temelde boyle
bir hayal kirikligimi ya da trajik bir durumu barmdirir m1? Barindirdigi sdylenebilir. Zira insan
trajik bir varolusa sahiptir. Ve o, kendisini asan ilahi olana ulasan bir alanla kendisinin altinda
kalan bir doga arasinda sikigip kalmigligiyla bilinir. Ne tamamen ilahidir ne de tamamen dogal.
Bu trajik ara durumu insam diisiinmeye, felsefe yapmaya iter. Bu trajik ikilem felsefede de
idealizm ve materyalizm olarak kendisine yer edinir. Dogal yaniyla insan dogaya, maddeye
meylederken; ilahi yoniiyle agkin olana meyleder. Hatta insanin felsefeye ilgi duymasinda 6liimiin
etkili oldugu bile iddia edilir. Ciinkii insan hayata basladigi ilk andan itibaren 6liim gibi bag etmek
zorunda oldugu bir gercekle karsi karsiyadir. Bir taraftan hayatini idame ettirmeye ¢aligirken diger
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taraftan bu korkuyla miicadele etmeyi 6grenmesi gerekir. Tam da bu noktada dinler insana bu
tehlike ile bas etmenin yolunu vaad eder. Bu problem igin insana en biiyiik destegi ve ¢dziimii
dinler saglasa da bu ¢6ziimle tatmin olmayanlar vardir ve felsefenin s6ze dahil oldugu ya da “sozii
devraldig1 yer” tam da burasi olarak goriiliir (Ferry, 2017: 3).

Boyle bir trajik varolus probleminden hareketle ortaya ¢ikan felsefenin diger alanlarla siirekli
adinin anilmasi — ki bu sadece bilim, politika, ahlak ya da din degildir, edebiyat, sinema, gibi
sanatsal alanlar ve daha birgok alan icin bu sdyledigimiz gecerlidir — ve felsefenin “hep kendi
alaninin digina ¢agrilmis” (Soysal, 1996: 19) olmasinin sebebi felsefenin yalnizca felsefe
olmamasi anlaminda belki de onun anormalligin aynasi olmasindan kaynaklanir. (Badiou-Zizek,
2009: 76) Bu tartisma felsefenin nesnesiz olup olmadigimi giindeme getirdigi gibi felsefeye
duyulan ihtiyac1 da gozler oniine serer. Ancak alti ¢izilmelidir ki bu ihtiyag tek yonlii degildir.
Felsefenin nesnesiz olmasina baktigimizda felsefenin bilimde oldugu gibi bir nesnesi var midir?
Felsefenin nesnesiz olmasi ne demektir? Felsefenin nesnesiz olmasi ifadesi ile onun refleksif
yoniine gonderme yapilir. Yani felsefenin diisiincenin diisiincesi olmasina ya da kendi iizerine
donmesine vurgu vardir. Belki de bu nesnesizlik felsefenin spesifik tek bir konu alani ile
sinirlanmamasi olarak da okunabilir. Yani Cagdas Fransiz filozofu Althusser’in de sdyledigi gibi
filozofun nesnesi biitiindiir. Filozof “bitiiniin baglantilarin1 ve eklemlenmesini goéren” kisidir
(Althusser, 2006: 24). Merak edilen bu nesnesizligin, alanlardaki uzmanlagmayla felsefeye reva
m1 gorildiigii yoksa bu durumun felsefenin asli niteliginden mi kaynaklandigidir. Aslinda
nesnesizlik felsefenin kendi niteligi olarak onun diisiincenin diisiincesi olmasindan kaynaklanir.
Ama uzmanlagmayla felsefeyi kendi bagina birakmak da ona reva goriilen seydir. En nihayetinde
felsefe gerek bilim, gerek din, gerek sanattan aldigi malumatlarla insani, evreni bir biitiinliik
halinde yansitmaya ¢alisir (Durali, 2017: 49).

Felsefenin 6zelde bilim ile olan iliskisine bakildiginda; filozoflar kendi sistematiklerini ya da
yaklasimlarini gelistirirken bilimdeki gelismeleri takip ederler. Ornegin; Platon’un sistemi igin
matematik 6nemli bir nirengi noktasi olur. Yine filozoflar bir donem Newton fiziginden hareketle
teorilerini ya da sistemlerini sekillendirirler. Kant bu durumun en iyi 6érneklerinden biridir. Belki
de temelde Newtoncu fizigin etkisiyle dogada bu denli bir determinizmi kabul ettiginden ahlak
icin numen gibi yeni bir alana bagvurur ya da ihtiya¢ duyar. Daha sonraki siiregte Kuantum
teorisinin indeterminist yapisiyla bilimde yasanan kirilma felsefe tarihinde de yasanir ve bu
teorideki gelismeye kosut yeni teoriler gelismeye baglar. Artik materyalizm bile bu
indeterminizme uygun bir sistem insasina ¢abalar. Oregin diyalektik materyalizm belki de bu
cabanin bir neticesidir. Yani felsefe s6z konusu dogaysa bilimi taklit ya da takip eder. Ama bu
demek degildir ki felsefe denilen sey tiimiiyle bilimin verileriyle izah edilebilir.

Diger taraftan bilim perspektifinden felsefeye bakildiginda ise bilimin gercek anlamda felsefeye
ihtiya¢ duyup duymadigr merak konusudur. Bir bilgi faaliyeti olarak ortaya c¢ikan bilimin
sistematik olmayan bigimde ortaya ¢ikiginin insanlik tarihi kadar eski oldugunu sdyleyebildigimiz
gibi bugiin anladigimiz anlamda bir bilimin kokleri 16.Yiizyila dayandirilir. Ama aslinda bilimin
kokleri daha da gerilere gotiiriilebilir ancak o zamanlarda bilim “felsefeye yedirilmis bir etkinlik”
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olarak bilinir (Ozlem, 1994: 3). Yani bilimin dogusuna kaynaklik edebilecek birgok isme ev
sahipligi yapan yine bu anlamda felsefedir. Ornegin Ilk ¢agda doga filozoflar1 ve Aristoteles bu
anlamda, bilimin felsefedeki onciilleri olarak goriilebilirler. 16. Yiizyil sonrasinda da felsefe
icerisinde bilimsel faaliyet tlim hiziyla devam eder. Bununla ilgili olarak da Descartes, Leibniz,
Auguste Comte, Russell, Wittgenstein, Popper gibi birgok isim sayilabilir. Bu nedenle bilimin
tarihini kesin cizgilerle felsefenin tarihinden ayirmak pek de miimkiin degildir. Eger bilimin
tarihini teknigin ya da zanaatinkiyle karigtirma hatasina diisiilmezse (Durali, 2017, 50). Ama
aslinda bilim ile felsefenin iliskisinde bu ikisi arasindaki bagin kuruldugu esas nokta bilimin
niteligi 6zellikle de onun kuramsal bir boyutunun olup olmadig1 diger bir tartisma noktasi olarak
gbze carpar. Bilimin olgusal bir boyutu oldugu gibi kuramsal bir boyutu da s6z konusudur. Clinkii
belki de Kant’in s6yledigine benzer sekilde diinyanin “kismen bizim digtmizdaki olgulardan fakat
kismen de bizim ona getirdigimiz kategorilerden olustugu’ soylenebilir (Magee, 1979: 349). Eger
Oyleyse bilim kuramsal boyutuyla felsefeye baglanir ya da ona ihtiya¢ duyar. Diger taraftan
sadece bilim degil sanat ve daha birgok alan felsefeye ihtiyag duyar. Ciinkii bu alanlarin diisiinsel
ya da kuramsal temelleri felsefe tarafindan atilir. Bilim bir bakis a¢isidir. Ama insanin sahip
oldugu yegane bakis acis1 degildir. Ciinkii “bilim ve bilimsel metot gerceklikle ilgili tiim
sorularimiz1” yanitlamaz. Evrenin bilimle goriilecek bir tarafi oldugu gibi dinle de sanatla da
goriilecek yanlar1 mevcuttur. Bu alanlar birbirlerini diglamazlar, zira gergekligin farkli
boyutlaridir. insan dedigimiz varlik gergekligi sadece tek bir bakis acisindan hareketle degil
bir¢ok yonden yorumlayabilir. “Y1ldizlar sadece bilimin sdziinii ettigi cisimlerden ibaret degildir,
¢linkii bir siirle de ben yildizlar1 anlayabilir, bir miizikle de, resimle de heykelle de anlayabilirim.
Dindar biri isem bir ayetten de, bir sureyi okuyarak da yildizlar1 yorumlayabilirim. Biri yanlig
digeri dogrudur diyemem...” (Yesiloglu-Demirddgen-Kdseoglu, 2010: 11-12) Ciinkii bunlarin
hepsi yildizlar1 farkli yonleriyle ele alir, farkli pencerelerden degerlendirir. Temelde insan
dedigimiz varlik ve evren farkliliktir ve bu farkliliga cok yénliiliige, cogulluga vurgu yapar. iste
tam da bu anlamda felsefenin bize telkin ettigi ya da asiladigi sey “cogulcu hareket ve baska tiirlii
olabilme imkéan1” degil midir? (Cihan, 1998: 169-170) Yani felsefe bize ¢ogulcu hareketi ya da
yeni bir olanagi buyurdugu i¢in bu alanlarm hepsinin bir arada bulunmasinin yolunu agar. Bu
anlamda bilimin sanatin insanlarina felsefe gozliigii lazimdir diyebiliriz. Ornegin bilim alaninda,
insanlarin pozitivizm gibi tek yonli bir tutulma yagamalan felsefe sayesinde bertaraf edilebilir.
Yani diyebiliriz ki felsefe insanin bilim ile ya da diger alanlarla arasina esit bir mesafe koyarak
ya da yeni bir olanagin sinyalini vererek saglikli diisiinmesini saglar. Burada felsefe tipki insana
benzer. Insan nasil ki hayvandan farkl1 olarak dogayla arasina mesafe koyabilen bu nedenle onun
disina ¢ikabilen bir varlik ise ayni sekilde felsefe de insanin evrene bakisinda insanla o alan
arasina mesafe koyarak onun tek bir alana saplanip kalmasini 6nler. Felsefe bilim iliskisinde de
felsefenin belki de en 6vgliye deger yonii kendi kendisini sorgulamasi, kendisine meydan okumasi
ya da kendisini yapt bozuma ugratmaya g¢alismasidir. Oysa bilim i¢in bu pek de sdylenebilir
degildir. Belki de onun en temel kaygisi ilerlemek, ilerleyebilmektir. Ama “higbir zaman son s6zii
o sOyleyemez.” Heidegger’in deyimiyle bilim felsefe gibi diisginmez o sadece hesap yapar
(Levinas-Kearney, 2016: 270).
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O zaman denilebilir ki felsefenin yalnizca felsefe olmamasi dolayisiyla diger alanlarla iliskisini
saglam bir zeminde gergeklestirmek Onemlidir. Ciinkii felsefe tarihi igerisinde baktigimizda
Ortagagda, Batida felsefe din iligkisi problematik noktalarin basinda gelir. Bu problem din ya da
kilise lehine ¢oziimlenir. Boylece felsefe 6zerkligini kaybeder ve dine indirgenir. Pozitivizm ile
birlikte felsefe bilim ikilemi glindeme gelir. Bu sefer de bilim felsefeyi alt etme gorevini iistlenir.
Nietzsche ile baslayan bir siirecte felsefe sanat iliskisi merkeziyeti olusturur ki bunun da
kaybedeni yine felsefedir. Felsefe bu kez de sanatin otoritesine boyun egmek mecburiyetinde
kalir. Tiim bunlar1 gézden gecirdigimizde felsefeyi bu alanlardan birine indirgemeden ya da bu
alanlari felsefe icerisinde eritmeden felsefe ve bilim birlikteligini karsilikli bir etkilesim yoluyla
saglamak, olmasi gereken olarak goziikiir. Ayni sekilde bilimi de bilim felsefesine indirgemeyen
yani onu suistimale ugratmayan bir iliski en makul olamdir. Bu noktada Althusser felsefenin
bilimle kurdugu iliskide verdigi iki tavirdan biri olarak boyun egme ve somiiriilme kosulunda
bilimin felsefe tarafindan boyun eger bir konuma yerlestirildigi ve somiiriildigiinii iddia eder
(Althusser, 2006: 174-175). Althusser’in bu iddiasi ¢ok sert olmakla birlikte bilimi
felsefilestirmeye yonelik bu tarz girisimlere de karsi durulmasi gerekir.

Sonug olarak felsefe ile bagin1 koparmis bir bilim olgular diinyasina hapsolma tehdidi ile kars
karsiya kalacagi gibi bilimle tamamlanmayan bir felsefe de eksik kalacaktir. Giinlimiizde
bilimlerde artik dsiplinler arasi ¢alisma ya da alanlar arasi etkilesim temel bir ihtiyag olarak bag
gosterir. Ciinkili gerek bilimlerin gerekse felsefenin tek basina evreni ya da insani agiklamakta
yetersiz olduklar1 her gegen giin biraz daha fazla yanki bulur. Ve belki de felsefe “insanin en
insani ihtiyac1” (Durali, 2017: 101) olarak bilim ve diger alanlara ¢agrilip baskalari igin diisiip
kafasini kirmaya devam edecektir. O zaman diyebiliriz ki felsefe yapariz;

Ciinkii arzu var, ¢iinkii mevcudiyette yokluk, canli olanda 6lim var; ve yine bizim
olmayan giiciimiiz var; ve yine ¢ilinkii yabancilagma, elde ettigimiz sandigimiz seyin
kayb1 ve olgu ile yapma arasindaki, sdylenen ile sdyleme arasindaki mesafe var; ve son
olarak ¢iinkii eksikligin mevcudiyetine kendi soziimiizle tanmklik etmekten
kacamiyoruz. (Lyotard, 2016: 109)
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DiNi GRUP MENSUBU BiREYLERDE DiNi iNANC TUTUM VE DAVRANIS
ACISINDAN KUSAKLARARASI FARKLILASMAYA ETKI EDEN FAKTORLER:
ERENKOY CEMAATI ORNEGI

Birgiil OKCU

Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Oz

Dini gruba mensup bireylerde dini inang tutum ve davraniglar agisindan kusak farklilagmasini
inceledigimiz alan arastirmamiz sirasinda ilk olarak; icinde bulundugumuz toplumun tarihsel
gelisimine, siyasi ge¢misine, ekonomik siireclerine, kiiltiirel kodlarma ve dini duyarliliklarina
uygun kapsamli bir kusaklama calismasimin yapilmis olmadigim tespit ettik. Ikinci olarak alan
calismamiz sirasinda edindigimiz veriler ve kaynak taramasi neticesinde, 95 yillik Tiirkiye
Cumbhuriyeti tarihini ti¢ farkli donem seklinde tasnif ettik. (1) 1960 ve oncesinde doganlar, (2)
1960 ve 1990 arasi doganlar ve (3) 1990 sonras1 doganlar. Bu tasnifler dogrultusunda tilkemizdeki
kusak farklilagsmasina etki eden temel faktorleri Erenkdy Cemaatilizerine yaptigimiz alan
aragtirmamiz ¢ergevesince tespit ettik. Kusak farklilagsmasina etki eden faktorleri, Siyasi
konjonktiir, Ekonomik gelismeler, Egitim diizeyinin artmasi, Telekomiinikasyonda yasanan 45
ilerlemeler, Medya ve popiiler kiiltiir ve Dini sdylemlerin ¢esitliligi ve kolay ulasilabilirligi olarak
belirledik. Calismanin sonu¢ kisminda bu faktorlerin birey iizerindeki etkileri sosyolojik bir
analize tabi tutarak kusaklar arasi farklilasmanin bireyin dini inan¢ tutum ve davranislari
iizerindeki etkilerini tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Dini grup, kusaklar arasi farklilasma, kadin, sosyal degisim, Erenkdy
Cemaati

FACTORS AFFECTING INTER-GENERATIONAL DIFFERENTIATION in
TERMS of RELIGIOUS BELIEFS, ATTITUDES and BEHAVIOURS of
RELIGIOUS GROUP MEMBERS: A CASE STUDY on ERENKOY
CONGREGATION

Abstract

This study examines "inter-generational differentiation” affecting individuals who are the
member of a religious groups, in terms of religious beliefs, attitudes and behaviours. First of all,
it's clear that in the Turkish literature there has not been any periodisation study on "inter-
generational differentiation" which is available to Turkish society's historical development,
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political past, economical processes, cultural codes and religious sensitivities. That's why, a new
threefold periodization suitable for our gathered data and literatur review is reclaimed: 1) The
first period includes the people born before 1960, 2) The second period includes born between
1960 and 1990 3) and last period contains the people born after 1990. In the light of this newly
developed periodisation, basic factors influencing inter-generation differentiation has been
detected within the framework of a field study on Erenkdy congregation. These factors are as
follows: Political conjuncture, economic developments, rising educational level, advances in
telecommunication, media and popular culture and diversity of religious discourse. In the last part
of the study, by sociologically analysing the effects of these factors, influences of inter-
generational differantiation on individual's religious beliefs, attitudes and behaviours are
determined.

Key Words: Religious congregation, inter-generational differentiation, woman, societal change,
Erenkoy congregation.

Giris

Kusak kavrami bilim diinyasinda hak ettigi ilgiyi gérmiis olmasa da, yirminci ylizyilda
calismalartyla Alman sosyolog Karl Mannheim bu alana Onciiliik etmistir. Mannhein’in “The
problem of Genarations” adli eseri kusak caligmalari i¢in 6nemli bir kaynak niteligindedir.
Mannheim kusaklari, ortak aligkanliklara sahip olan ve benzer kiiltiirii paylasan insanlardan
olusan topluluklar olarak tanimlamistir.!Kusak c¢alismalarinda bir diger dnemli isim ise Ispanyol
Filozof Jose Ortega’dir. Ortega bir kusagin digerinin yerini almasina yeni bir toplumun
sekillenmesinin etkisi olarak bakmaktadir.2Sosyolog Robert Wuthnov kusaklar “toplumsal
stirecin devamsizliginin bir habercisi” gibidir der.® Sosyal ve entelektiiel hareketleri anlamak igin
kusaklar etkili bir rehber olarak kullanilabilir goriisiindedir Mannheim.*Kusak fikri din
bilimlerinde de genglerin dini yasam pratiklerini analiz etmek i¢in bir referans noktasi olarak
kullanima elverigli bir faktor olarak goriilmektedir.

Sosyal bilimlerde kusak farklilagmalari {izerine yapilan ¢alismalar nispeten yakin tarihlidir ve
daha ¢ok ABD ve Avrupa merkezlidir.Son birkag¢ yiizyil iginde bu boélgelerde yasanan biiyiik
toplumsal doniisiim, savaglar, ekonomik krizler, dogal afetler ya da devrimler gibi toplumsal
olgular igerisinde ayni zamani ve aym kaderi paylasan bireylerin® temel 6zellikleri tasnif edilerek
kusaklama c¢aligmalar sekillendirilmistir. Ancak ABD ve Avrupa merkezli toplumsal ger¢ekligi
esas alan ¢alismalara dayali olarak yapilan kusaklama tasnifleri tilkemizin toplumsal yapisina tam
olarak uymamaktadir. Bu noktada sadece kusaklama caligsmalarinin temel dayanaklarindan biri

H. Hicret Ozkog(ed), Funda Bayraktaroglu(ed), Kusak Kavramina Disiplinler Arasi Bakis, Nobel yayncilik, Ankara,
2017:5.80

2Peter B. Clarke(ed), Thsan Capgioglu(gev. ed), Din Sosyolojisi Cagdas Gelismeler,imge Kitapevi, Ankara, 2012: 5.43
3peter B. Clarke(ed), Thsan Capgioglu(gev. ed), Din Sosyolojisi Cagdas Gelismeler,s.45

“H. Hicret Ozkog(ed), Funda Bayraktaroglu(ed), Kusak Kavramina Disiplinler Arast Bakis, $.34

5 Kusak tanimu igin bkz. www.tdk.gov.tr (ET:19.11.2018)
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olan 2. Diinya Savasi ve sonrasinda ABD ve Avrupa’da yasanan toplumsal travmalarin® 2.Diinya
Savasina girmemis tilkemiz i¢in anlamli ve ayirt edici bir 6zellik tasimayacagini sdylemek bile
durumun anlagilmasi i¢in yeterli olacaktir.

Kusak farklilagmasi iizerine yaptigimiz arastirmalarin neticesinde ulastigimiz bulgular
kanaatimizce tilkemizdeki sosyal bilimler alaninda kusaklama ¢aligmalarmin yetersizligini ortaya
¢ikarmaktadir. YOK Tez Merkezi arama motoru ‘kusak’ kelimesinin i¢inde bulundugu 2500 den
fazla arastirma bulurken bu tezlerin 580 kadar1 sosyal bilimler ¢er¢evesinde incelenmistir. Bu
arastirmalar yapilirken Avrupa ve A.B.D. merkezli Sessiz Kusak,BaybBoomer, X, Y, Z
kusaklamalar1’ referans olarak alinmis ve arastirmalar buna gore sekillendirilmistir.
Ulasabildigimiz caligmalardan ancak 4 tanesi Tiirkiye i¢in kusak analizi yapmaya yonelik
calismalardi ve halen ikisinin erisim izni bulunmamaktadir.’Kusak’ ve ‘Din’ kelimeleri birlikte
arandiginda ise 17 arastirmaya ulasildi ki bunlarin sadece 4 tanesi doktora seviyesindeki
aragtirmalardir.

Kanaatimizce Tirkiye’deki siyasi, ekonomik ve kiiltiirel degisimlere bagli olarak yakin
tarihimizde ii¢ farkli kusak oldugu iddia edilebilir: (1) 1960 ve oncesinde doganlar, (2) 1960 ve
1990 aras1 doganlar ve (3) 1990 sonrasi doganlar.

1960 yili Tiirk halkininkendi askeri ile ilk defa kars1 karsiya kaldig1 bir tarih olup Tiirk toplumu
icin ciddi bir kirilma noktasidir. Osmanli dénemindeki askeri ayaklanmalar padisaha karsi
yapilirken yeni cumhuriyette halkin siyasi iradesiyle secilen yonetime karsi yapilmisti. Toplumun
yiizde ellisi bu sebeple devlete karsi dteki olan konumda birakilmusti. Ikinci kusak olarak 1960-
1990 arasim tespit etme sebebimiz her on yilda bir yapilan askeri miidahaleler ile istikrarsiz siyasi
bir ortam ve neticesinde iilkede kaotik bir toplum yapisinin olugsmasidir.1990 yilinda ilk 6zel
televizyon, yerel radyolarin ve akabinde internet erigsiminin toplum hayatina girmesi 1990 sonrasi
doganlarin yasam pratiklerinde ve diisiince sistemlerinde 1960 6ncesi dogan kusaktan dnemli
Olciide farklilasmalar gozlemlenmesinde belirleyici etkendir.

Arastirmamiz kusaklar arasi farklilasmayr dini grup mensubu bireylerde dini inang, tutum ve
davranis agisindan ortaya koymay1 hedeflemektedir.S6z konusu kusaklar arasinda farklilagsmay1
ve bu farklilasmaya etki eden faktorleri ortaya ¢ikarmak amaciyla bir alan aragtirmasi yapilmistir.
Alan arastirmasi i¢in dini grup olarak Tiirkiye’de aktif faaliyet gosteren ve Tasavvufi literatiirde
Naksibendilik olarak adlandirilan gelenege dahil olan® “Altinoluk-Erenkoy Cemaati” segilmistir.
Naksibendiligin geleneklerini miimkiin oldugunca korumaya gayret eden Erenkdy Dergéhi,
giiniimiiz Tiirkiyesi’nde klasik tarikat yapilarina en yakin olan gevrelerin baginda geliyor.® Alan
arastirmast 6rneklemi igcinde Marmara Bolgesi'nde ( Izmit, Istanbul, Bursa ve Sakarya ) yasayan
dini grup mensubu kadinlar ¢alismaya dahil edilmistir.Alan aragtirmasi i¢in belirledigimiz

6 Hiilya Bakirtas, ¥ Kusagt, Ekin Yaymevi, Bursa, 2016: 5.4-6

"Hiilya bakirtas, y Kusagi, Ekin Yayievi, Bursa, 2016: 5.3

80. Nuri Topbas, Altin Silsile, Altinoluk Yayinlari, Istanbul, 2012: 5.506, s.549-550
9Rugen Cakir, Ayet ve Slogan, Metis Yaynlari, Istanbul,1990: s.60
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sehirlerde, yapmis oldugumuz tipoloji ger¢evesinde her tipoloji i¢in iki farkli katilimer ile
goriisiildii. Bu goriigmeler 2018 yili igerisinde gergeklestirildi.

1960 oncesi doganlar

Giliniimiizde atmis yas ve {izerinde olan bireylerden olusan bu grupla yapilan miilakatlar sirasinda
tespit ettigimiz birinci ortak nokta, 1960 askeri darbesinin giinliikk hayatlarinda yaptig
etkilerdi.1930 Menemen hadisesinden sonra devletin dini hayat {lizerinde kurmaya calistig
kontrol'® ve bunun i¢in yaptigi baski1946 da Demokrat Parti’nin kurulup girdigi ilk se¢imde
iktidara gelmesiyle birlikte azalmistir. Fakat 1960 askeri yonetimi dini hayatin -yeniden- sadece
0zel alanda yani toplumsal goriiniirliikkten uzak bir sekilde yasanmasini arzu eden bir sistem
getirmek istemistir. 1960 dncesi dogan goriismecilerimiz, 1930 - 1946 yillar1 arasini ve 60 ihtilali
sonrasini  dinini  0grenmek  veyasamak  anlaminda  “zorlu = dénemler”  olarak
tanimlamuslardir.Calismamiza katilan bir goriismeci! on yasinda camiye Kur’an 6grenmeye
giderken hocasinin “Kur’anlarimizi resimsiz gazetelere sararak gelin, baslarmiza 6rtii koymayin
burada ortersiniz” dedigini anlatmaktadir. Bir diger goriismeci®? ise sadece namaz surelerini
kulaktan ezberledigini yiiziinden okumay1 ¢ok ge¢ yasta 6grendigini belirtmektedir. Bu baglamda
goriigmecilerimizin birgogu dini gruba dahil olma siireclerini “dini duygularini rahatca birlikte
yasayacaklar1 bir yer bulma ve manevi doyum ” arzusunun neticesi seklinde ifade etmektedir.

Goriisme yaptigimiz kisilerin (60 Oncesi)egitim seviyeleri, genelde okur-yazar, ilkokul terk ve
ilkokul mezunu seklindedir. Goriisme yaptigimiz kisilerin arasinda bulunmamakla beraber
onlarin temsil ettigi dini grupta nadiren lise ve iiniversite mezunu olan bireyler demevcuttur.
Egitim diizeylerini ele alirken goriismecilerimizeneden okumadiklar soruldugunda ise genelde;
o donemde “koy enstitiilerinin toplumun genel dini degerlerine uygun olmayan bir egitim verdigi,
kizlar1 okutup da ne olacak yavuklusuna mektup mu yazacak” vb. seklindeki konusmalar
neticesinde ailelerinin onlar1 okula gondermedigi seklinde cevap vermektedirler.Yasadiklari
kdyde okul olmamasi ve ailenin “kizin1” yatili bir okula géndermeyi kabul etmeyisi de
gelencevaplar arasinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Goriigmecilerimizin mesleki durumlar ile ilgili yaptigimiz goriismelerin sonucunda kargimiza
cikan sonuglar1 paylasacak olursak; bu yas grubunda ki kadinlarda alinan egitimle tanimlanmis
bir meslek sahibi olmak ve bu meslekleri kargiliginda gelir elde etmek istisnai bir durum olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bununla berabergoriismecilerimiz genelde sigortasiz is olarak tanimlanan
evde yapilan iglerle(hali dokumak, dantel 6rmek, terzilik vb.), giindelige giderek, bag-bahce
islerine giderek aileye maddi katki saglamaktadirlar.Her hangi bir sosyal giivenlik kurulusundan
bir sosyal giivenceleri bulunmamaktadir. Bu yag grubuna dahil olanlar i¢in en itibarli meslek
mevlithanliktir. Mevlithanlik, dindar ailelerin kiz ¢ocuklar1 i¢in kurduklar1 en biiyiik hayal,
arzuladiklar en itibarli konumdur.

10y11maz Polat(ed), Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye deki Islamci Akamlar, Milenyum Yaymlari, Istanbul,s.28
1IN.0. ,izmit, 1951, ilkokul, Ev Hanim1
2R Y.,Adapazari, 1944, Ilkokul, Ev hamnu
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Sosyokiiltiirel olarak bu donem hala radyonun iilke giindemini belirledigi ve televizyon
yaymlarinin olmadigr bir zaman dilimidir.( Avrupa ve Amerika 1930/36 arasinda diizenli
televizyon yaymeciligina ge¢misti.) Dindar kesim ise heniiz radyo yayinlarina kars1 mesafelidir.
Bir gériismecimiz?3; eve radyo aldigi igin babasimin dindarhiginin sorgulandigini belirtmektedir.
Bunun nedeni olarak ise, radyo almayi batililagma ve dinden uzaklagma olarak goriilmesi
oldugunu belirtmistir.

Yine bu déonemde dogan goriismeciler -genelde ergenlik yaslarinda- Ses, Hayat Mecmuasi gibi
batili hayat tarzin1 yansitan ve “modernlesmenin onciisii” niteligindeki dergileri ailelerinden gizli
olarak aldiklarini, resimli romanlar1 takip ettiklerini, kadinlar matinelerine ve sinemaya
gittiklerini belirtmiglerdir.

En popiiler sosyallesme yerleri ise mesire yerlerinde yaptiklar1 aksam gezintileri, bayram
panayirlari, diglin cemiyetleri, 6liim ve dogum mevlitleri olarak saymak miimkiindiir.

Gorligmecilerimiz dini gruba dahil olma siireciyle birlikte dini hayata uygun olmadigini
disiindiikleri bu yasam tarzindanbilingli olarak vazgegislerini de dile getirmektedirler.

1960-1990 aras1 doganlar

Bu kusak araliginda dogan bireyler iilkenin siyasi, ekonomik ve giivenlik anlaminda en karmagik
donemlerine sahitlik etmislerdir. Bu donemi ‘en karmasik donem’ seklinde ifade etmemizin
sebebi; 1971 Muhtirasi, 1974 Kibris Barig Harekati, 1 Mayis 1977 Taksim olaylari, 1980 Darbesi,
1986 Cernobil Faciasi, 1989 Berlin Duvari’nin yikilmasi, yurtdisina is¢i gédnderilmesi,koalisyon
hiikiimetleri, yliksek enflasyon, bitmeyen kuyruklar, 6grenci olaylari, bombali terér saldirilaridir.
Gorligmecilerin bu donemle ilgili hatirladiklar: en belirgin olaylar da bunlardir.

Gorligmecilerimiz, bu doneme ait siyasi anlamdaki en radikal degisimi, milli ve manevi degerlere
parti tiiziglinde agikc¢a yer veren MSP nin 1972 yilinda kurulmasi olarak belirtmekteler.

Yine bu donem hakkinda yapmis oldugumuz bir okumada karsimiza su ifadeler ¢ikmustir: “Ulke
yonetimi 1960 sonras1 askeri rejiminin izlerini tastyor olsa da Islami hareketler gelisimini devam
ettirdi. Cok partili se¢im sistemiyle birlikte, sosyal ve ekonomik degisiklik, 1960-80 yillari
arasinda Islamci hareketin biiyiimesinde onemli rol oynadi.!* Karsimiza ¢ikan bu ifadeler
yaptigimiz goriismelerdeki tespitlerle paralellik arz etmektedir.

Ote yandan 1980 darbesiyle kapatilan siyasi partiler sonrasinda kurulan ANAP’m iilke
yonetiminde liberal politikalar belirlemesi, inang ve fikir diinyasi i¢in dnemli bir doniim noktast
niteligi tasimaktadir. Bir goriismecimiz'® “ Erbakan hocaya kazanamayacagmi bile bile dinen
mesul olmamak i¢in oy verirdim ama secim aksamlarin da Ozal kazaninca sevinirdim.” sdzleriyle
bu donemin siyaset ve din iligkisini ifade etmektedir.

13 .
N.O., Izmit
14 Y1lmaz Polat (ed), Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye deki Islamct Akumlar, Milenyum Yayinlari, Istanbul,s.36
15 P
N.O. , Izmit
5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018

The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

49



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
N BLILER k J

asoscongress

Gorligmecilerimizin ve temsil ettikleri dini grubun egitim seviyelerine ve siireclerini ele almadan
once donemin egitim sartlarini ele almak gerekmektedir.

Bu donemde; 1972 yilinda Erim hiikiimeti déneminde cikartilan 1.H.O. Idari Y®netmeligi
cergevesinde okullara kiz 6grenci kaydinin alimmast engellenmektedir.1976’da bir velinin
durumu Danistay’a iletmesinin ardindan “egitimde firsat esitligi” ilkesine ters diisen bu
yonetmelik iptal edildi.’® Danistay’in bu karar1 dini hassasiyeti yiiksek ailelerde kizlarin egitim
hayatina devam edebilmelerine imkan saglamakla birlikte hala uygulamada sikintilar devam
etmektedir.

Bu dénemde dogan goriismecilerimizde ve temsil ettikleri dini grupta, cogunlugun ortaokul ve
lise mezunu oldugu tespit edilmistir. Bununla beraber {iniversite mezunu olanlarin sayisinda da
gorece bir artis goriilmektedir. Bu donemde egitim siirecini gegiren bir goriismecimiz!’; Kur’an
kurslarinda agilan ihodigaridan bitirtme programlari sayesinde ortaokul ve lise mezunu oldugunu,
tniversiteyi ise A6f sayesinde bitirdigini belirtmektedir. Tiim bu gelismeler bir 6nceki kusaktan
daha fazla egitim alan kusak icin olumlu gelismeler olarak sayilabilecegi gibi ayni zamanda
egitim almak i¢in verilen bir miicadelenin tarihidir. Bu dénemde egitim hayatinda sikintilari
bizzat yasayan goriismecimizin®® “sizce kizlar zorunlu egitimden sonra da egitim hayatina devam
etmeli mi” sorusuna kesin bir tavirla “mutlaka mutlak” cevabini vermesi bizce bu durumun

bireyin tizerindeki etkisini gostermektedir.

Bu kusaktaki goriismecilerimizin mesleki durumlar1 ve ailelerinin meslek hayatina dair bakis
acilar1 bir 6nceki kusaga gore farklihk gostermektedir. Ornegin bir énceki donemde dindar
ailelerin kizlari i¢in kurdugu mevlithanlik hayalininbu dénemde Kur’an Kursu 6greticiligi olarak
degistigi gozlemlenmektedir.Alinan egitimle yani diploma ile tanimlanmis bir meslek sahibi
olmak ve bu meslekleri karsihiginda gelir elde etmek bir 6nceki kusakta oldugu kadar nadir
degildir.Fakat hala dindar kadin i¢in meslek sahibi olmak ve ekonomik bagimsizlik yaygin bir
hedef olarak ortaya konulmamaktadir.

Sosyokiiltiirel olarak bu donemi ele alacak olursak; dindar kadin olarak var olma cabalar1 ve
bunun getirdigi bir takim sorunlar gbze ¢arpmaktadir.

1960-1990 aras1 donemde ilk defa kadinlar tarafindan milli ve manevi degerleri dnceleyen bir
dergi yayimlanmaya baglanmistir. (Sadirvan-1976) 1960’11 yillar1 dindar kadin kimliginin
toplumda ve kamusal alanda goriintrlik c¢abasimin basladigi yillar olarak nitelendirmek
miimkiindiir. Bu dénemde tiim Tiirkiye’de binlerce kadina ve erkege etki eden Sule Yiiksel Senler
konferanslariyla mekéanlari doldurmaktadir. Hatice Babacan’in Sule hanimla konustuktan sonra
basortiisiiyle derslere girmesi ve arkasmndan Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki protestolarin
baslamas tespitimiz igin uygun bir 6rnek teskil etmektedir. Bir goriigmecimizin?® “ Ayagim kirik
ve sargl icindeydi ama Sule hanimin konferansina gitmek icin esim taksi tuttu ve ben o kirtk

®Mustafa Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye de Din Egitimi,Dergah Yaymlari, Istanbul, 2015: 5.229
7M. K. ,Bursa, 1963, Universite, Ev Hanim,
18 M.K. , Bursa
19N.0., zmit
5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

50



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
INBLINLER k)

asoscongress

ayakla da olsa oraya gittim” seklindeki sdzleri bize o donemde dini gruba bagl bireylerin bakis
acisii gostermektedir.

Genelde dindar / muhafazakér 6zelde ise dini gruba mensup kadin i¢in gilindelik hayatta
“tesettlir’sikint1 ¢ektigi bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Goriigmecimiz?®bu dénem
yasadiklarin1 su sekilde aktarmaktadir: “ Biz tesettiirlii kiyafet bulmakta ¢ok zorlandik, etek
boylar kisa, kalin ¢orap yok, bol dis kiyafet bulamazsin ancak mecmualarda verilen kaliplar
sayesinde kendin dikersen giyebilirsin. Tesettiire uygun giyindiginde de ¢evrenden tepki alirsin.
Bu yiizden pek ¢ok arkadas Sule hanimin verdigi kaliplardan diktiklerini kullanamadi bile. Ben
inancimi yasamakta gayret ettim Rabbim de bana yardim etti.”

Bu dénemde Sosyokiiltiirel olarak karsimiza ¢ikan bir diger degisiklik ise, Televizyonun giinliik
hayat icinde yerini almasi ve toplumsal degisiminin belirleyici bir etkeni olmasidir. 1960
oncesinde radyoya gosterilen tepkiler bu donemde televizyona gosterilmistir. Dindar aileler igin
televizyona yapilan en biiyiik elestiri, evin i¢inde resim, heykel vb. suretlerin olmamasi gerektigi
seklindeki hadise uymamasidir. Bir diger elestiri ise yayinlarda genel ahlaka, 6rf ve adetler uygun
olmayan, cocuklarin ve genglerin ahlaki gelisimlerini olumsuz etkileyecek goriintiilerin -o giine
kadar giivenli alan olarak tanimlanabilecek- meskenlerine denetimsiz olarak girmesidir. Bu
donemle ilgili yaptigimiz goriigmelerde dini gruba mensup bireylerin evinde nadiren televizyon
oldugunu, televizyon olanlarin ise bunu gizli tutmayi tercih ettiklerini tespit ettik. Goriismecimiz?!
“ bizim evdeki televizyon dolabinda kilit vardi bizim ¢ocuklugumuzun en biiyiik bagarisi gizlice
anahtarin yerini bulmak ve fazladan televizyon seyretmeyi bagarmakti” seklinde aktarmaktadir.

Bu dénemdeki bireyler i¢in Dini gruba dahil olma sebepleri bir dnceki kusakta ki manevi haz ve
dini yasamanin Otesinde, dini konularda daha fazla bilgiye ulagmak istemelerive dindar bir
toplulukla birlikte olmanin dini yasantiy1 kolaylastirdigina dair inanglar olarak degismistir. Gruba

dahil olma kararini bir goriismeci??

ilim, bilim, din, hepsinin burada bir arada oldugunu gordiim”
seklinde ifade etmektedir.Bireylerin dini; algilama, anlama, anlamlandirma siireglerinde, dinin
geleneksel aktarim sekillerinden uzaklagsma ve daha ¢ok bilgiye dayali bir din algis1 gelistirdikleri

gozlenmektedir.
1990 sonrasi doganlar

Bu dénemin en 6nemli siyasal gelismeleri olarak 1994 yerel segimleriyle birlikte Refah Partisinin
tilke siyasetinde etkinlik kazanmasi, 1995 genel segimleri neticesinde Refah-Yol hiikiimetinin
kurulmasi, 28 Subat post-modern darbe siireci ve iki binli yillarda siyasi iktidarini kesintisiz
stirdiiren Adalet ve Kalkinma Partisinin kurulmasi olarak tespit edilmektedir. Bu dénem aym
zamanda SSCB’nin dagilmasiyla(1991) birlikte soguk savasin sona erdigi ve tek kutuplu bir
diinya siyasetine gecildigi donem olarak da 6nem tagimaktadir.

2ON.O. , Izmit
2 A.C., Izmit, 1970, Lise, Ev Hanim
223 G. ,Adapazari, 1981, 1.H.L, Calisan
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Fakat kusaklama ¢aligmamiz sirasinda 1990 yilinin referans noktasi olarak alma sebebimiz; 6zel
televizyon yayinciliginin baglangig tarihi olmasi ve internet erisiminin bu tarihten sonra yaygin
hale gelmesidir. Cok kanall1 televizyon yayinciligi(uydu yaymlarina gegis) ve hizli internet erigim
imkanlar1, yukarida bahsettigimiz siyasi ve sosyal gelismelerin toplum iizerindeki etkisini arttiran
birer faktor olarak gdzlemlenmektedir.

Bu donemdeki goriismecilerimizin ve dini gruba dahil olan kadmlarin egitim durumuna
baktigimizda gbze garpan ilk unsur 28 Subat post-modern darbesidir.

Nitekim dindar kadin i¢in 28 Subat siirecinin bir¢ok farkli alanda etkisi goriilmekle beraberegitim
sistemi {izerinde olduk¢a yikici bir etkisi oldugunu sdéylemek miimkiindiir.Bu siireg
tiniversitelerde iki farkli sekilde neticelenmektedir. Tlk olarak;1982- 1997 arasinda kisitlida olsa
da tiniversite veya yiiksekokullarda basortiisii ile okuma imkani bulan kiz 6grencilerin yeniden
egitim sisteminin digina itilmeleri, ikinci olarak da yurt diginda egitimlerini tamamlamak zorunda
birakilmalardir. Bu ikinci sik ise; o gline kadar koyde okul olmadigi i¢in sehirde okumaya
gonderilmeyen kiz ¢ocuklart i¢in yeni bir donemin baglangicidir.

Tiirkiye’de 8 yillik kesintisiz egitimle kizlarda okullasma oraninin yiikseltilmesi planlanmistir.
Fakat bu karar imam Hatip okullarmin ortadgretim kismimnin kaldirilmasi1 demektir. Daha 6nceleri
ortaokulun devami olarak liseye devam eden kiz ¢ocuklarimin, bu kararla birlikte 8. siniftan sonra
liseye devam etmeleri yerine Kur’an kurslarina gonderildikleri gozlenmektedir.Bu dénemde
Kur’an kurslarmin 1960-1990 arasinda yasadiklari maddi yetersizlikleri ekonomik olarak
zenginlesen muhafazakarkesim araciligiyla giderdikleri, daha onceleri yetersiz fiziki sartlar
sebebiyle dgrenci bulmakta zorlananKur’an kurslariningiiniin en son gerekliliklerini biinyesinde
barindiran tam tesekkiillii bir kurum niteligi kazandig1 goriilmektedir.

28 Subat siirecinde ilkokulu bitirmis olan goriismecimiz? “ Bu dénemde 8 yil kesintisiz egitim
benim i¢in zorunlu degildi. Ailem bu karara kars1 bir sivil direnis mantig1 ile egitimime orgilin
olarak devam ettirmedi. Vakifta agilan kurslara katilarak farkli egitimler aldim. Liseyi disardan
bitirdim. Simdi A6f den {iniversiteyi okuyorum.” diyerek donemin egitim ortamini ¢ok net
Ozetlemektedir.1990 sonrasinda dogan ve 8 yil kesintisiz egitimin katsay1 problemine takilan bir
baska goriismecimizse?* “Ailemin tiim itirazlarina ragmen liseye gitmeyi basardim. Ancak IHL
olmak kaydiyla. Bu da karsima katsayr problemini getirdi. Cok istememe ragmen psikoloji
okuyamadim. Is hayatimda yasadigim tatminsizlikler zaman zaman yeniden psikoloji egitimi
alma istegimi tetikliyor.” Bu iki goriigmecimizin ortak noktalar1 ise dini gruba aileleri araciligi ile
dahil olmalar1 ve egitim tercihlerinde ebeveynlerinin dahil oldugu dini grubun genel dokusunun
etkili olmasidir.

Bu doénemde dindar kadinlarin/ dini gruba mensup kadinlarin meslek hayatlarina ve mesleki
gelisimlerine baktigimizda, belediyelerin ve halk egitimlerin agtig1 yaygin egitim ve meslek
edindirme kurslariyla kendilerini gelistirme egiliminde olduklar1 dikkat c¢ekmektedir. Bu

2A.C.H. ,izmit, 1987,Lise, Ev Hanimi
24 N.0. ,izmit, 1991,Universite, Caligsan
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tutumdindar kadinin ekonomik olarak bagimsiz hale gelme siirecinin baslangici olarak
nitelenebilir.80’1i yillarda iiniversite bitirip bir meslek sahibi olan ve ¢aligma hayatina katilan
dindar kadin bu dénemde diger kadinlar i¢in rol model olma konumunda kalmistir hatta bu
misyonugdniilli olarak iistlenmektedir. Bu kadmlar 6zellikle vakif ve derneklerin diizenledigi
egitim seminerlerinde bilgilerini goniillii olarak aktarmakta bunu da “ilimlerinin zekat1” olarak
nitelemektedirler.

Bu donemde sosyokiiltiirel hayatta da derin degisiklerin oldugunu goézlemlemek miimkiindiir.
Refah Partisi kadin kollar1 araciligryla dindar kadin ilk defa siyasi hayatin i¢inde yer almaktadir.
Bu donem egitimli- egitimsiz tiim dindar kadinin siyasi hayatla bulustugu bir dénem olmakla
beraber vakif, dernek vb. kuruluslar araciligiyla sosyal hayatta goriiniirliiklerinin artmaya
bagladig1 bir donem niteligi de tasimaktadir. Dindar kadinin siyasi hayatin i¢inde etkin rol
oynamaya baglamasi dini guruba mensup bireyler arasindaysa hala kabul gérmeyen bir davranig
olarak nitelenmektedir. Kadinlarin vakif, dernek veya siyasi bir kurumda goniillii olarak ¢aligmasi
dini grubun erkek katilimcilarinda “kadinlar1 sokaga doktiiniiz de iyi ettiniz sanki” seklinde
ifadelerle karsilik bulmaktadir.

Ote yandan medyanin post — modern darbeye vermis oldugu destek bir goriismecimizin?

ifadesinde su sekilde tespit edilmektedir. “28 Subat siirecinde televizyon kanallarinda yer alan
programlarin etkisiyle yolda yiiriirken arkamizdan Fadimeler gidiyor diye satasmalara maruz
kaliyorduk.”

90°l1 yillar dindar kadin kimliginin goriiniir belirleyicisi olan “tesettiir” kavraminin,batinin
kapitalist ekonomi sistemi tarafindan iiretilen “moda” kavramiyla ayni ciimle i¢inde gegmeye
basladig1 yillar olarak &nem tagimaktadir. ilk donemlerinde dindar kadmin tesettiirlii giyim
ihtiyacma cevap vermek amaciyla giyim sektoriine giren idealist firmalar, iki binli yillara
gelinliginde dindar kadinin tesettiir seklini belirleyen, tliketim ekonomisinin destekgileri,
kapitalizmin ayrilmaz pargalar1 olarak varliklarin1 devam ettirmektedirler.

Miisliiman kadin kimliginin goriiniir belirleyicisi olan “tesettiir”” bu donemle birlikte Miisliiman
kadinin toplum igindeki sosyal statiisiiniin bir gdstergesi olma vasfin1 kazanmstir.?

Sonug¢

Aragtirmamiz sirasinda tespit ettigimiz kusaklararasi farkliliklarin ilki bireylerin gruba dahil olma
nedenleri ve siireclerinde ortaya ¢ikmistir. 1960 dncesi bireylerde dini tatmin duygusu gruba dahil
olma sebebi iken 1960- 1990 arasinda diinyaya gelen bireylerde dini bilgiyi edinme amac1 tagirken
90 ve sonrasinda dogan bireylerdesekiilerlesendiinya da dini hayattan kopmamak seklinde
degismektedir.

BN.O. ,izmit,
26K adinin toplum igindeki yeni konumu ile ilgi daha detayli bilgi igin bkz. Niliifer Gole, Islamin Yeni Kamusal
Yiizleri, Metis Yayinlari, Istanbul, 2013: 5.57-67
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Ikinci olarak dini gruba dahil olan bireylerin egitim seviyelerindeki degisimle birlikte grubun
egitime bakis agisinin da degistigi gdzlemlenmistir. Gruba dahil olan bireylerin egitim seviyeleri
1990 6ncesinde grup icinde bir statii sebebi degilken, 1990 sonrasinda iilke genelinin gegirdigi
dindar kadin kimligindeki degisimle es giidimlii olarak belgelendirilmis bir egitimin dnem
kazandig tespit edilmistir.

Bir diger degisim gruba dahil olan bireylerin siyasetle olan iligkilerindedir. 1960 6ncesinde
doganlar arasinda dini gruba mensup bireyin grup i¢inde siyasi goriisiinii agikca ifade etmesigrup
iyeleri tarafindan hos karsilanmamaktadir. 1960/1990 arasinda dogan bireylerdeise siyasi
partilerle yakinlasmalar gézlenmektedir. Bu yakinlasmanin sebebi ise siyasi partilerin dini
gruplarla olan yakinlasma siiregleridir.1990 sonrasinda doganlarin ise hemdini gruba mensup
kalarak hem de siyasi hayatin i¢inde aktif -teskilatlarda iiye veya yonetici- olabildikleri
gozlenmektedir.

Gruba dahil olan bireylerin gelir durumlari-genelde eslerinin-ile {ilkenin genel ekonomik
seviyesinde pozitif bir korelasyonvardir. Gruba dahil olan bireylerin gelir seviyesindeki
yiikselmenin gostergesi grup mensuplarinca kurulan vakif, dernek vb. kuruluslarin sayisinin 1990
sonrasinda artmasidir. Fakat halen kurulan vakif, dernek vb. kuruluslarda kadinlar nadiren
yonetici konumdadir. Tanimlanmig bir meslek cergevesinde kendi gelirlerini elde eden kadinlar
1990 sonrasinda artmakla birlikte Kur’an Kursu o6greticiligi meslekler arasinda en yaygin
popiilasyona sahiptir. Ogretmenlik yaygin olan bir diger meslek olarak gozlenmektedir.
Kadinlarin her tiirlii meslegi yapabilecegini miilakatlar sirasinda sdylemis olsalar da c¢aligma
ortamida mahremiyet konusu hala bir 6nciil olarak varligini korumaktadir.

Dini gruba mensup bireylerin gelisen telekomiinikasyon araglarina karsi olan tutum ve
davraniglarinda da donemsel farkliliklar tespit edilmistir. 1960 6ncesinde radyo igin gdsterilen
tepki 1968 sonrasi yayin hayatina baslayan televizyon igin de gosterilmistir.Dini gruba dahil
bireylerinin evlerine 90’11 yillarda dini yayin yapan televizyonlar kuruluncaya kadar televizyon
almadigi, evinde televizyon olanlarin da sadece haber programi tarzinda yayinlari takip ettigi
tespit edilmistir. 1960 Oncesi doganlar televizyon seyretmeyi “giinaha girmek” olarak
tanimlarken, 1960-1990 arasinda doganlar “gaflete dalmak, vakit kayb1” olarak tanimlamaktadir.
1990 sonrasi dogan bireylerde ise igerigi kurumlarca belirlenmis televizyon yayinlari deger
yitimine ugramis goziikmektedir. Onlar internet iizerinden kendi tercih ettikleri programlari
seyretmek istemektedirler ve bu “vakit kayb1” olmanin aksine iilke ve diinya giindemini takip
etmelerini saglayan, bilisim ¢aginin kaginilmaz bir gerekliligidir. Telekomiinikasyon devriminin
dindar kadin iizerindeki bir diger etkisi ise degisen eglence anlayisi ve bos zaman etkinliklerinde
ortaya ¢ikmistir. Artik internetten diledikleri yayinlari (internet dizileri, vlogger, bloggeryoutuber
vb.) izlemeleri sadece diinya giindemini takip etmenin bir araci degil, bilakis bir eglence bi¢imi
ve bos zaman etkinligidir. Ve bu sekilde gegirilen zaman bir “glinah” veya “vakit kayb1” olarak
goriilmemektedir.

Telekomiinikasyon alaninda yasanan gelisimlerin en 6nemli etkisi Amerika ve Avrupa merkezli
popiiler kiiltiirlin toplum genelinde yayginlagmasi ve toplumsal degisimin hizini arttirmasidir. Bu
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baglamda dini gruba bagl bireylerde de popiiler kiiltiiriin etkileri giindelik hayatin rutinlerinde (
dogum - diiglin merasimleri, yeme-igme aligkanliklari, kiyafet ve tuvalet aligkanliklari, eglence
anlayislar vb.) gézlemlenmistir.

Y apmis oldugumuz alan arastirmamiz neticesinde; dini gruba mensup bireylerde dini inang, tutum
ve davraniglarinda kusaklararasi farklilasmanin etkileri gézlemledik. Ayrica iilkemize ait bir
kusaklamanin yapilmasi vebu kusaklama c¢aligmasinin disiplinler arasi, kapsamli bir c¢alisma
gerektirdigi neticesine ulagtik.
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IKBAL’DE VARLIK ve VARLIGIN BiR TEZAHUR UNSURU OLARAK ASK

Prof. Dr. Cevdet KILIC*

Trakya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Oz

Muhammed Ikbal, Varlik ve Ask kavramlarim felsefi oldugu kadar, tasavvufi bir zemine
oturtmustur. Varlig1 benlikle irtibatlandirarak biitiin bu gériinen dlemin aslinda bir benlik cevheri-
nin goriiniisii ve siradiizeni oldugunu diisiiniir. Benlik cevheri, kendisinin “Mutlak Ego” diye te-
lakki ettigi Allah’a kars1 kendi varlik cevherini ortaya koyma gayretidir. Benlik cevheri ile Mutlak
Ego arasinda biitlin varliklar1 saran bir kaynasma ve sevgi hakimdir. Bu sevgi Mutlak Ego’ya
kars1 ask ve niyazi ortaya koymaktadir. Ikbal’in bu iki kavrama yiikledigi felsefi ve tasavvufi
anlamla, kendi doneminde Miisliiman diinyasinin i¢inde bulundugu ¢aresiz ortamdan kurtulmak
icin kendi potansiyellerini kesfetme ve harekete gecirme anlaminda yeni manalar yiikledigi
onemli iki kavramdir.

Anahtar Kelimeler: Varlik, Benlik, Mutlak Ego, Ask.

Abstract

Muhammad Igbal bases the concepts of Being and Love on not only the philosophical basis but
also the sufi one. He correlates being with the self, and considers that this visible realm is in fact
the appearance and the hierarchy of a quintessence of the self. The quintessence of the self is the
endeavor of asserting one’s own essence before God which he regards as “the Absolute Ego”. A
certain coherence and love that surrounds all the beings prevail between the quintessence of the
self and the Absolute Ego. This love expresses a passion and petitioning towards the Absolute
Ego as well. Together with the philosophical and sufi expoundings assigned by Igbal to these two
conceptions constitute them as two significant concepts those were ascribed new meanings in
view of exploring and activating one’s own potentials to evade the desperation which prevailed
all around the Islamic world during that period.

Key Words: Being, Self, Absolute Ego, Love
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1. Giris

Yirminci yiizyilin islam diinyasindan yetisen fikir ve diisiince adamlaridan biri Muhammed
Ikbal(1877-1938)’dir. Islam, Hint ve Bat1 diisiincesinin etkisiyle yetismis, Islam diinyasina
onemli etkileri olan bir filozof, sair ve miitefekkirdir. Ikbal Bat: diisiincesini iyi bilmektedir.
Bizzat Bati felsefesini Avrupa’da 6grenmis, bu felsefi diisiinceyi, Islam diisiincesiyle
karsilastirma firsatin1 da bulmustur.

Ikbal’in yasadig1 dénem, Islam diinyasinda Bati’nin ilmi ve teknolojik iistiinliikleri karsisinda
Miisliiman diinyada geri kalmishik duygusuna kapildigi bir donemdir. Miisliiman devletlerin
careyi batililasmada gérmeleri Ikbal’in bu tavra karsi yeni ve aksiyoner fikirler gelistirmesine
sebep olmustur. Ciinkii boyle bir dénemde, Isldm diinyas: biitiiniiyle umutlarini yitirmis
fatalizmin pencesine diismiistiir. Ikbal ise bu duruma siddetle karsi ¢ikmustir. Careyi
Miisliimanlarin i¢ diinyalarinda var olan potansiyeli harekete gecirmekte aramaktadir. Bunun i¢in
bu donemde Miisliiman milletlere énder olacak, bir yandan Islam’1 saf ve asli nitelikleriyle
topluma yeniden anlatmaya ¢alisacak, diger yandan da zihinleri bulandiran fikri, kiiltiirel ve siyasi
cikmazlardan arindirma gorevini listlenecek aydinlara siddetle ihtiyag duyulmaktadir.

ikbal, Hint Miisliimanlarinin ingiliz esaretinden kurtulmasi igin atesli nutuklar sdylemis ve siirler
yazmistir. Bugiinkli Pakistan’in kurulusunun fikir babaligini yapmistir. Ancak Pakistan’in
kurulusunu gérememistir. Bat1 emperyalizminin agina diisen basta Hint Miisliimanlar1 olmak
iizere, biitiin Islam Aleminin esaretten kurtulup ozgiirliiklerine kavusmalari igin, kendi &6z
degerlerine sahip ¢ikmalarini ferdi ve milli benliklerini kuvvetlendirerek geleceklerini saglam
temellere oturtmalarini istemistir.

Ikbal’e gore, Allah’m halifesi olan insamin kurtulusu kendi varliklarimin farkinda olmak ve
benliklerini terbiye etmesiyle miimkiindiir. Ferdi benlikten baslayarak toplumsal benligi
gelistirmeli ve uyanma hareketiyle islam diinyas1 kendine gelmeli ve Bati1 hegemonyasindan
kurtulmalidir. Benligin gelisimi, insanin uyanisi ve yiicelisi, Tanr1’ya vuslatin yolu asktan geger.
Ilimle akil, akilla iman ve imanla askin terkibi sarttir. Duygu ve idrak 6n planda olmalidir.
Fikirlerinin degisim ve gelisiminde hem i¢inde yasadig1 toplumun durumu, yasadig: asrin deger
yargilart hem de Dogunun ve Batinin 6nemli diisiince ve fikir adamlar1 onun iizerinde daha etkili

A AY

olmustur. Bunlardan biri ve en 6nemlisi siiphesiz ki Mevlana’dir.

Ikbal, Dogu ve Bati felsefelerini iyi bilmekte ve sentezlemesini ¢ok iyi yapabilmektedir. Islam
diinyasinin diismiis oldugu durumdan kaldiracak yeni yonelisler gelistirmis, islami kavramlara
yeni manalar ylikleyerek Miisliiman diinyasinin uyanisina etkili olmustur.

Iste bu kavramlardan ikisi, Varlik ve Ask kavramlaridir. ikbal varlik felsefesini, felsefi oldugu
kadar, tasavvufi bir zemine oturtmus ve varlig1 benlikle irtibatlandirarak biitiin bu goriinen alemin
aslinda bir benlik cevherinin goriiniisii oldugunu ifade etmistir. Benlik cevheri, kendisinin
“Mutlak Ego” diye telakki ettigi Allah’a kars1 kendi varlik cevherini ortaya koyma gayretidir.
Benlik cevheri ile Mutlak Ego arasinda biitiin varliklar: saran bir kaynasma ve sevgi hakimdir.
Bu sevgi Mutlak Ego’ya kars1 ask ve niyazi ortaya koymaktadir. Ikbal’in bu iki kavrama yiikledigi
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felsefi ve tasavvufi anlam, Miisliman diinyasinin iginde bulundugu caresiz ortamin
potansiyellerini kesfetme ve harekete gegirme anlaminda 6nemli iki kavramdir.

2. Var Olmanin Boyutlan

Ikbal’in varlik felsefesinin anlasilmasi icin, onun varlik diisiincesinin olusumunun arka planini
incelemek gerekir. Felsefe tarihinde “Var olan”m ne oldugunu “ontoloji” inceler.5? Bu felsefe
anlayis1 “var olan”1 varligin biitiiniinii kendisine konu olarak alir. Ontoloji, varligin bizzat kedisi
ve varlik yapisiyla ugrasir. Ilk ¢aglarda Aristo ontolojiyi, “varlik olarak varlik bilimi” diye tarif
ederek metafizik alanina dahil etmistir.*Varligin temeli, 6zii, ilk ve son sebepleri, Alemin yapisi,
mahiyeti ve mensei problemler metafizigin konularindandir. Varlik problemi, felsefi diisiincenin
basglangicindan itibaren, filozoflarin ¢6ziime kavusturmak zorunda hissettikleri metafizik
problemlerden biri olma 6zelligini korumaktadir. Aristoteles’in ifadesiyle; “dogal olarak bilmeyi
isteyen insan”®* kendisini ¢epegevre kusatan varligi merakli gozlerle izlemis ve nesnelerle iligki
kurma cabasin siirdiirmiistiir. Bu nedenle, var olanlarmn ‘var’ligi, ‘bir’ligi veya ‘¢ok’lugu, diizeni,
Ozgiirliigii, sonlulugu ve sonsuzlugu, var olus gayesi ve degiskenligi gibi sorular metafizigin
cevap aradigi, anlamaya c¢alistig1 ve kendine gore ¢oziimler tirettigi problemlerdir.®

“Varlik” kavrami, Arapca’da‘““vecd”, ‘“vucd, ve ‘vicdan”, eski Tirkee’de; “viicid”,

“«

“mevcudiyet”, “kevniyet”, Yunanca’da; “on”, Latince’de; “esse”, Fransizca’da; “etre”, Al-
manca’da; “sein”, Inglizce’de, “being” kelimelerinin karsiligi olarak kullanilmakta-
dir.8Arapga’da “vecd”, “vucd”, ve “vicdan” mastarlar1 kullanilarak kazandigi manaya bakil-
diginda; “bir sey veya mal elde etmek”, “kazanmak”, “bir seye veya mala sahip olmak”, mal
sahibi olmanin sonucu olarak, “zengin ve miistagni olmak”, miistagni olmanin sonucu olarak da,
“baskalarina muhta¢ olmamak” manalarina gelmektedir.®” “Vucd” ve “vicdan” kelimeleri;
“bulmak”, “bir seye rastlamak”, “aranilan seyi bulmak” manalarina geldigi gibi, “bilmek”
manasini da tagimaktadir. Ayrica vucd kelimesi; “bes duyu ile algilanan sey” manasina da
gelmektedir.®® Dolayisiyla, bes duyuyla algilanan seylerin varligi s6z konusu oldugu gibi, akla
gore varliklari bilinenler de var olmaktadirlar. Felsefi literatiirde, var bulunani dile getirme olarak
anlasilan varlik; bilingten bagimsiz olarak var olan evren diye tanimlanmaktadir.®ikbal’in
eserlerine bakildiginda bu kavramlar bildigi ve iyi kullandig1 anlagilmaktadir. Bu kavramlarla
kendisinin gelistirdigi ve irtibat kurdugu “ego/benlik” kavramiyla irtibat kurdugu goriilmektedir.

Varligin mensei ve ilk varligin ne’ligi problemi ilk ¢agdan modern felsefeye kadar filozoflarin
tizerinde diisiindiikleri bir konudur. Varligi soyut bir kavram olarak ele alinca, soyut varlik

52Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1987, 5.194.

83 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul 1990, s.75; Mengiisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 1968,
s.100,

4 Aristoteles, Metafizik, cev.: Ahmet Arslan, Istanbul 1996, s. 75.

8Gjertsen, Derek, Bilim ve Felsefe, ¢ev.:Feride Kurtulmus, Istanbul 2000, s. 21 vd.

8 {Jlken, H.Ziya, Varlik ve Olus, Ankara 1968, s.104.

87ibnManzur, Lisanu’l-Arab, Yusuf Hayyat Nesri, Beyrut trs. C. II, s. 880.

88Viicid” kelimesinin etimolojik yapis1 icin bkz., Hiiseyin Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 20.
89Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1989, s. 437; Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Istanbul 1999, s.
644.
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kavramu asil var olanlarla ilisigini kesip sadece zihinsel bir spekiilasyon olarak kalmistir. ilk varlik
konusunda ilk tartisma lonyalilar’da su ve havanin ilk varlik gibi anlasilmasi tartismalariyla
baglamigtir. Sonradan Pythagoras ile Elealilar arasinda “gok”la “bir” arasindaki c¢atigmaya
doniigmiistlir. Bu tartigmalar ve catigmalar bdyle uzayip giderek giiniimiize kadar gelmistir.

Bu tartigmalar1 bir yana birakarak ilk ¢agdan giiniimiize ilk varlik ve varlik problemine bir géz
atacak olursak karsimiza c¢ok cesitli diisiinceler ¢ikmaktadir. Homeros (M.0.700),varligi
Tanrilarla dolu bir diinya olarak goriirken, Hesiodos(M.O. 700),her seyin baslangici Khaos,
esneyen bosluk, derinlik, ugurum olarak kabul etmekteydi. Aristoteles’e gore felsefenin babasi
sayllan Thales (M.O. 625-545) varligin menseinde suyu, “sivi olan kiilli’yi gérmekteydi.
Anaksimendros(M.O. 611-546) apeiron“sinirsiz ve sonsuz bir sey" derken, Anaximenes
(M.0.588-524), ilk madde, ilk ilkeyi hava olarak kabul etmistir. Pythagoras(M.O. 580-500), var-
lig1 matematiksel sayilarla agiklamaya ¢alisirken, ana maddeyi (arkhe) sayi(bir)larda gormekte-
dir. Ksenophanes (M.0.569-477), varlhigm en 6nemli unsurunu hava olarak goriirken, biitiin
unsurlarmn temelinde toprak ve suyun oldugunu kabul etmektedir. Herakleitos(M.O. 540-475)’ta
varhigin 6ziinii ates olarak ele almistir. Parmenides (M.O. 515)’e gelindiginde, varhgin 6zii maddi
alandan kaybolmakta ve metafizik bir boyut kazanmaktadir. Ona gore evrenin ilk ilkesi Eros
(ask)’tur. Diisiinen varlik ile diisiiniilen varlik ayn1 seydir. Zenon (M.O. 490-430)’a gore varligin
temelinde bir vardir ve o hareketsizdir. Empedokles (M.O. 490-432)’e gore, dlemde degismeyen
ve devamli sabit kalan dort ezeli ve ebedi madde vardir. Bunlar, su, ates, hava ve topraktir. Bu
dort maddeyi sevgi birbirine baglar, nefret ise ayirir. Anaksagoras (M.O. 500-429)’a gore, hicbir
sey yoktan gelmez ve hicbir sey yok olmaz. Dogus ve 6liim yoktur, unsurlarin birlesmesi ve
ayrigmasit vardir. Ana ilke sonsuz ve sayisiz unsurlardan olusur. Her sey, ¢ok kiiciik, artik
boliinmesi miimkiin olmayan unsurlardan elde edilmistir. Bu unsurlara spermata (tohum) den-
mektedir. Demokritos (M.O. 460- 400)’ a gore maddenin ilk ilkesi atomdur. Atomun sertlik, sekil
ve biiyiikliik gibi 6zellikleri vardir. Renk, ses, sicaklik ve sogukluktan yoksundur.”

Eflatun sonrasi felsefi diisiincede varlik diisiincesi, ge¢mis filozoflarin diisiinceleri tizerinde bina
edilmis, kendi i¢inde ince bir mantiki i¢ Orgiiniin hakim oldugu bir diisiince olarak gelismistir.
Eflatun (M.O. 427-347) varligy, tiimeller olarak anlamakta ve tiimel olarak var oldugu halde,
bagimsiz bir alanda nesnel olarak var olmayan bu gercege ide adim vermektedir.”* Ikbal’in
Eflatun felsefesi iizerine itirazi onun fikirlerinin koyunlar gibi sakin olmay1 ve donuklugu telkin
ettigi i¢indir. Clinkii koyunlar siirii halinde iken sakin ve durgun vaziyettedirler. Ancak 6ndeki
birinin bir yone dogru hareket etmesiyle digerlerinin de pesine gitmesi gibi, mutasavviflar da
miritlerini peslerinden siiriiklemeleri, Eflatun’un bu mesleginden ve fikirlerinden kaynak-
lanmaktadir. Ikbal’e gére, Eflatun’un tahayyiiliinden sakinmak vaciptir. Ciinkii o, hayatin sirrini
dlmekte gormektedir. Halbuki bu fikir Ikbal’e tamamuiyla terstir. Ciinkii Ikbal, hayatin sirrin1

70Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, Ankara 1977, s. 24 vd.; Gokberk, age., s. 20; Weber, Alfred,
Felsefe Tarihi, cev.: Vehbi Eralp, Istanbul 1991, s. 10; Ulken, age., s. 94; Denkel, Arda, lkcag Doga Felsefeleri,
Istanbul 1998, s. 15; Kilig, Cevdet, Varlik ve Mertebeleri, Ankara, 2014, s. 55 vd.

"Platon, Devlet, ¢ev.: Sebahattin Eyiiboglu, M.AliCimcoz, Istanbul 1995, s. 194.
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daima harekette ve miicadelede gérmektedir.”? Ayrica Eflatun’un fikirlerini 6nemli bir bliimiinii
olusturan ideler fikri, varliklarin hareket ve faaliyetlerinin inkari ikbal’in elestirdigi konu-
lardandir.”

Eflatun’un takipgisi Aristoteles (M.0.384-322)’de varlik, ¢esitli anlamlara gelmektedir. Ancak
asil anlami, var olan bir sey; “bir seyi o sey yapan seydir.” Yani onun t6ziinii ifade eden seydir.”
Aristoteles de tiimelleri kabul eder ancak var oluslar1 yoniinden Eflatun’dan ayrilir. Aristoteles’e
gore tiimel olan gercektir. Ne var ki gercek olan tiimeller varlik sahnesine ¢ikamazlar, varliga
cikanlar tiimel degil tikeldirler.”

Ortagagda Anselmus(1033-1109)’a gelinceye kadar “varliklar tiimeldir ve tiimeller gergektir”
fikri hakimdi.”®Aquino’lu Thomas (1225-1274), Aristoteles’in varlik tanimini; Tanri’nin yarattig
varliklarin bilgisi olarak algilar.”” Ancak Ockham’li William(1300-1349) tiimelleri ad olarak
kabul etmis ve sonralar1 bu tanimlamasi kabul gormiistiir.®

Ortacag’da varlik kavrami gercek anlammi islam diisiiniirleri ile kazanmstir. Varhik, Islam
diinyasinda viiciid (varlik), mevcid (var olan), kevn (olug) kain (olan), terimleriyle an-
latilmaktadir. Ayrica vacip varlik ile miimkiin varlik kavrami ilk defa Miisliman filozoflar
tarafindan felsefi diisiinceye kazandirilmistir. Ortacag Islam diinyasinda, varlig1 olusturan ilk ilke
ve ilk sebep Tanr1’dir. Tanri, evrende bulunan, goriinen ve goriinmeyen tiim varliklarin sebebidir.
Ancak onun varlig1 hicbir sebebe dayanmaz. O, esyanmin degil, varlig1 igin ilk sebeptir. Islam
disiiniirleri, varlik kavraminin bagka bir tanimlamaya gerek duymadan, anlasilan bir kavram
oldugunu ve zihinde apagik bir anlaminin olmasindan dolay1 da tanimlanmaya gerek olmadigini
dile getirirler.”

Yenicaga gelindiginde varlik ve varlik bilimi kavrami farkli boyutlar kazanmistir. Descartes
(1596-1650) “diisiiniiyorum o halde varim” dnermesi ile varligi bireysel ve 6znel diisiinceye
dayandirirken,®Berkley (1685-1753) de, “varlik algilanmadir” diyerek varligi varolus anlaminda
kullanmaktadr.8!

Varlikla ilgili tim zihni faaliyetler onun XVIIIL. yiizyilda miistakil bir bilimsel disiplin olarak
ortaya ¢ikmasini saglamis ve buna varlikbilimi (ontoloji) denilmistir. Ontoloji ifadesi, ¢agdas
filozoflardan yeni ontolojinin kurucusu Hartmann tarafindan da kullanilmistir. Aristoteles’den

72 [kbal, Zebur-u Acem, (Ali Nihat Tarlan’in Sark’tan Haber ve Zebur-u Acem isimli eserlerini birlikte terciime ettigi
aym kitap) Ankara 1956, S. 169.

3 Bilindigi gibi Eflatun’a gére gercek bilgi ideler bilgisidir. Bu bilgiler deneme diinyasindan kazanilmis degildir.
Ideler ne meydana gelirler ne de yok olurlar. Ayrica varliklar ideler alemi ve goriiniisler alemi diye ikiye ayrilir.
Bkz. Birand, Kamiran, ik Cag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987 s. 55.

"Avristoteles, age., s. 306-307.

SAristoteles, age., s. 357-360.

"S\Weber, age., s. 153.

"Gokberk, age., s. 170.

8{zutsu, Toshihiko, fslam’da Varlik Diisiincesi, ¢ev.: Ibrahim Kalin, Istanbul 1995, s. 130 vd.

"9Farabi, Uylnii’l-Mesail, Misir, 1907, s. 50

80Descartes, Rene, Metot Uzerine Konusma, ¢ev.: Mehmet Karasan, Istanbul 1962, s. 40

81Berkley, George, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine, gev.: M. Saffet Engin, Istanbul 1935, s. 37.
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onceki filozoflar ise varligi olus veya bir goriiniim olarak ele almaktaydilar. Giiniimiiz ontoloji-
sinde varlik; var olan bir biitiindiir ve daima her yerde kendi basina olan bir varliktir. Burada
kendi bagina var olmadan maksat, karanlik, anlagilmasi gii¢, agiklanmayan bir sey degil, sujenin,
insan veya insaniistii bir varligin herhangi bir miidahalesi sayesinde meydana gelmeyen veya
kendinden tistiindeki bir varliga tabi olmadan “var olan” sey anlaminda anlagilmalidir.®

XX. yiizyil cagdas felsefi akimlar arasinda ontoloji biliminde kaydedilen en 6nemli gelismelerden
biri, Hartmann (1882-1950)’mn Yeni Ontoloji’ diisiincesidir. Hartmann’in ontolojisi, varolani,
“varolan” olarak ele alan varolanin temel yapisini, determinasyon ilkelerini, varolanin tiirlerini ve
var olanin tarzlarini arastiran bir felsefi ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®3 Bunun yani sira, E.
Husserl (1859-1938)’in varlig1 bir fenomen olarak incelemesi de XX. yiizyilda varlik hakkinda
gelistirilen 6nemli diisiincelerdendir. Husserl varligin ne-1igi sorusuna; fenomen (goriiniis) olarak
cevap vermektedir. Varlikfenomenolojik olarak ele alindiginda, pozitivistlerin iddia ettikleri gibi
algisal ve deneysel nesneler diinyas1 degil, aksine, nesnelerin 6ziidiir. Mesela dniimiizde duran
nesneyi duyularla kavrariz, bu deneysel bir kavramadir. Ancak asil o nesneyi nesne yapan zihni-
mizdeki fikri 6zdiir. Bir baska ifadeyle nesneyi bize “o nesne” olarak gosteren duyusal ni-
teliklerinden, yani renginden, sertliginden, mekanda yer kaplamasindan soyutladigimiz takdirde,
geriye Herakleitos’un ifadesiyle reel dlem veya Eflatun’un ifadesiyle ideler alemine benzer bir
varlik diisiincesi kalmaktadir. Husserl’in kendi ifadesiyle fenomen dedigi &zlerdir. Iste fenomeno-
loji varligin bu dzlerini arastirir.2* Giiniimiiz ontolojisinin varlik karsisindaki temel tavri, tek yanh
felsefi teorileri hareket noktasi yapmak yerine, dogrudan dogruya hayattan ve bilimsel ¢alismalar-
dan hareket eden, sonuglara tabi olan, fenomenolojik bir tavirdir.

Muhammed ikbal’e gelindiginde, felsefe tarihinde varlik felsefesini benlik kavrami iizerine
kurarak hiyerarsik varlik mertebeleri kurmaya calisan hatta bunu kisilik tahlillerine kadar
tastyarak felsefe yapan bir filozof olarak bilinir. Ikbal’in varlik felsefesinde sdz konusu olan
insandan yola ¢ikmak onu merkeze almaksa Sokrates’ten Sofistler’e, Renaissance
Hiimanizminden Yirminci yy.da insanla alakali sorunlarin Avrupa ve Amerika’da tekrar giindeme
geldigi Varolusguluk gibi akimlara kadar diislince tarihinde pek ¢ok oOrneklerini gormek
miimkiindiir. Ozellikle Varolos¢ulugun temsilcileri, S. Kierkegaard (d.1813-5.1855), M.
Heidegger (d.1886-5.1976), C. Jaspers (d.1883-6.1969), G. Marcel(d.1889-6.1973) ve J.P. Sartre
(d.1905-6.1980) gibi diisiiniirler ile Tkbal arasinda varlik felsefesine insana, onun varolusuna,
onun problemlerine yaklasim arasinda onemli benzerlikler bulunmasi ayrica incelemeye
degerdir.%®

82Mengiisoglu, age.,s. 112.

8Mengiisoglu, age., s. 109.

84S6zer, Onay, Edmund Husserl’in Fenomenolojisi ve Nesnelerin Varligi, Istanbul 1976, s. 19 vd; Akarsu,

Bedia, Cagdas Felsefe, Istanbul 1998, s. 156; Bolay, age.,s. 186.

8Mehmet S. Aydin, ikbal’in Felsefesinde insan, A.U.LF.D.,c.XXIX, Ankara 1987, s.83; Ikbal ve Kierkegaard
diigiincesindeki benzerlikler i¢in bkz. Ghulam Sabir, “Kierkegaard And Igbal Startling Resemblances in Life
AndThought”, IgbalReview, Journal of Thelgbal Academy, Volume:40 Number:3-4, October 1999, Igbal Academy
Pakistan, Lahore, 5.23-48; kbal’in insan Kavramu ve Varoluscu filozoflarla benzerlikleri icin bkz. Latif Hiiseyin
Kazmi, ikbal’de Insan Varh@ Kavramu (makale), Cev. Hasan Ayik, ikbal’in Diisiince Diinyasi, Der. Ahmet
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3. Varhik Diisiincesi

Ikbal’in varlik felsefesini, felsefi oldugu kadar, tasavvufi bir zemine oturttugunu gérmekteyiz.
Ikbal, varligi benlikle irtibatlandirarak biitiin bu goriinen alemin aslinda bir benlik cevherinin
goriiniisii oldugunu ifade etmektedir.®® Dolayisiyla ikbal’in varlik felsefesi ayni zamanda
“Benlik” felsefesine dayanir. Benligi anlamak Ikbal’de varligi anlamaktir.

Ikbal’e gore benlik cevheri, kendisinin “Mutlak Ego” diye telakki ettigi Allah’a kars1 kendi varlik
cevherini ortaya koyma gayretidir.8” Benlik cevheri ile Mutlak Ego arasinda biitiin varliklar: saran
bir kaynagma ve sevgi hakimdir. Bu sevgi Mutlak Ego’ya kars1 ask ve niyazi ortaya koymaktadir.
Bu konuda ikbal, séyle demektedir:

“Varlhik bezmi O’nun nazinin sehididir.
Biitiin miikevvenatin tinetinden ona bir niyaz yiikseliyor.

Gormiiyor musun felekleri aydinlatan giines,

Seherin yiiziinde bir secde dagidir. "’

Ikbal’in varlik felsefesi de diyebilecegimiz benlik felsefesi; temelleri, Kur’an ve klasik Islam
kaynaklarinm yani sira cagdas felsefe ve bilime kadar genis bir yelpazeye dayanmaktadir. ikbal,
benligi, sezginin bize bildirdigi temel realite olarak kabul ederken her tiirlii faaliyetin merkezi
olarak gormiistiir. Bergson (1859-1941)’un da belirttigi gibi, sezgide bilme ile yapma ayni1 seydir.
Yani bilgi suje ile esyayr birlestirir. Sezgi, olaylar ve ruh {izerinde yabanci bir bakis gibi
dolagmayip, insanin en derin tarafim degistirmektedir. Bu sanatkarane bilgi sayesinde insan
esyaya, maddeye, hayata huldl ederek esyay1 ve tabiati pargalamadan ve boliimlere ayirmadan
biitlin olarak kavrar. Halbuki felsefenin temel dayanaklarindan olan akil, mutlaka esyay1
boliimlere ayirir ve ayirmadan tetkik edemez ve esyayr kavrayamaz. Ciinkii zekanin bilgisi
tecriibe, akil yiiriitme veya tahlil yoluyla elde edilen bilgidir. Sezgi, zekadan ve akildan ayr1 bir
bilme giiciidiir. Gazzali, sezgiyi bilgi kaynaklarmin en baginda kabul etmistir.%° Ikbal de sezginin
bu giiciinii gordiigii icin benligi, Allah’a dogru yilicelmede en 6nemli merhale olarak gérmiis ve
onun insasina cok énem vermistir.®® Bu kavrami Farsca eserlerinde hodi, ingilizce eserlerinde self
veya ego kelimelerini kullanmustir. Aslinda bu kavram, Islam diisiincesinde filozoflar, tarafindan
“nefs”, “ene”, “can”, “hayat”, “kendi”, “sahis”, “Ozbenlik”, “ruh”vb. gibi manalara gelen
sekillerde kullanilmigtir.

Albayrak, Insan Yay., Istanbul 2006, s.165-181; Ayrica bkz: Latif Hussain Kazmi, Igbaland Sartre on Human
FreedomandCreativity, lgbalReview, Journal of Thelgbal Academy, Volume:41 Number:2, April 2000, Igbal
Academy Pakistan, Lahore, 5.59-69
% ikbal, Darb-1 Kelim,gev.: Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1958, s.16.
87 jkbal, age., ayn1 yer; Mehmet Aydmn, “Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanr1 Alem iligkisi”, Alem’den Allah’a, edit.:
Mustafa Armagan, Istanbul 2000, (35-108) s. 74.
8 [kbal, Peydm-1 Mesrik,gev: A.N. Tarlan, Ankara 1956, 5.25.
8Bolay, age.,s. 407; Frank Thilly, Felsefe Tarihi, Kitap iki, ¢cev.:Tbrahim Sener, Istanbul 1995, s. 181.
% fkbal, fsidm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev.: Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 133.
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Benlik; kisinin kendisi i¢in edindigi suurluluk, kendi beni iistiindeki suurlu bilgisi gibi tanimlarla
agiklanmaktadir.®! Ancak, bu kavramin gurur, 6fke ve enaniyet gibi manalarla bir ilgisi olmadig1
anlasilmaktadir.

Ikbal’in diisiincesinde iki yonlii benlik fikri vardir. Bunlardan biri ontolojik bir alanda felsefi bir
mana yiikledigi ve atomdan kainata, varlik mertebelerinin tiimiiniin bir Ben oldugunu savundugu,
insanin hiir bir ben, Allah’in da bu mertebelerin tizerinde Mutlak Ben oldugunu savundugu bir
benlik anlayisidir.®® Digeri daha ¢ok metafiziksel alanda, “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6ziinden
hareketle, evliya ve hukemanin tasavvufi bir mana yiikledigi benlik anlayisidir.** Bu iki
kategoriden hareketle genel manada benlik, insandan ve insani tecriibeden yola ¢ikarak insanin
kendi varligin1 tanimasi, kendine giivenmesi, kendi kendisine saygi duymasi, kendi imkéan ve
kabiliyetlerini ortaya koymasi, kendi kendine yetmesi ve kendini gelistirmesi ¢gabasina girmesidir.
Bu tanimdan hareketle Ikbal’in benlik konusunda ortaya koydugu Allah, varlik ve insan
ticgeninde cereyan eden miinasebetleri ele almaya ¢aligalim.

Ikbal’in benlik (ego) dedigi, aslinda filozoflarin nefs diye adlandirdiklari varlik olarak
algilanabilir. Ancak, Ikbal’in buna daha farkli mana ve fonksiyonlar yiiklemis oldugunu da
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi, pek ¢ok manaya gelmektedir. Mutasavviflar, nefs
kavramini; insan bedenine Allah tarafindan tiflenen latif bir cevher olup, insana fenaligi1%® ve
fesadi emreden veya kotii vasiflari ile yerilen huy ve fiiller olarak anlamiglardir.®® Bu sebeple de
devamli bir sekilde tasavvuf ve ahlak kitaplarinda nefse muhalefet etmeyi telkin etmislerdir.®’

Islam filozoflar1 nefsin mahiyeti hakkinda cesitli goriisler ortaya atmislardir. Mesela; Kindi nefsi,
fani olmayan basit cevher olarak kabul eder.% hvan-1 Safa’ya gore nefs, bedenden ayr1 bir cevher
olup metafizik alemden bedene geldigine, bedenden ayrildiktan sonra ahlaki armmasini
gerceklestirmisse kiilli nefse katilir, degilse cismani dlem iginde kalir.% Farabi’ye gore, faal akilla
ittisal edebilen, nebati, hayvani ve insani diye {i¢ ¢esit olan, ayn1 zamanda her ayr1 nefsin ¢esitli
giicleri bulunan kamil nefislerin yok olacagi kdmil olamayan nefislerin ise 6liimle birlikte yok
olacagi bir varliktir.1® ibn Sina, nefsin fizikle metafizik arasinda bir koprii durumunda oldugu
bedenin muharrik kuvveti olarak anlar.’! ibn Sina ayrica, ariflerin diisiindiigii noktaya da
yaklasarak nefse tasavvufi bir mana yiikler. Nefsi natikanin 6zelliklerinin basinda kendini bilme

9Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul 1976, C.L, 5.151
92 Aydin Mehmet S., Ikbal’in Felsefesinde Insan, AUIFD., C. XXIX, s.89.,(Igbal, Thoguitsand Reflections of Igbal,
Lahore, 1973, s. 243-244) adli eserden naklen.
9 fkbal, Dini Diisiincenin.., s. 102

% [kbal, Esrdr-1 Hodi, cev: Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1958, s. 33.
% Bkz. Yusuf Suresi, 53. Ayet, “Nefsimi temize ¢ikaramam, Rabbimin aciyip korudugu harig, nefis, asir1 sekilde
kotiiligi emredicidir”.

%Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi,haz.:Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 222.
9Nefsin tarifleri ve mahiyeti hak. genis bilgi igin bkz., Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii,Ankara 1997, s. 545

9 Kindi, Felsefi Risaleler, ¢ev.: Mahmut Kaya, Istanbul 1994, .58,
9 Thvan-1 Safa, Resail, I-1V, Haz. Butrus el-Bustani, Beyrut 1957, C. 11, s. 13, 246.
100F 4rabi, el-Medinetii’l-Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, Istanbul. 1989, s.54.
101 Altintas, Hayrani, IbnSina Metafizigi, Ankara 1985, s. 123, ElbirNasri Nadir, en-Nefsu’l-Beseriyye inde IbnSina,
Beyrut, 1986, s.34, Ali Durusoy, ibnSina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, istanbul, 1993, s. 85.
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suurunun yaninda Tanri’nin varliginin bilgisini de koyar. Bu nedenle Tanrinin varliginin
bilinebilmesi i¢in bilkuvve aklin bilfiil akil haline gelmesi gerekir. Bilfiil akil haline gelen nefis,
cisimden farkli metafizik varliklar1 kavrama melekesini kazanacaktir. Boylece nefiste benlik su-
uru olusacaktir. Benlik suuru metafizik dleme agilan ilk kapidir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”
ilkesinden hareketle nefis, kendini bilmeyle birlikte benligine erer ve Rabbini de bilir.1%?
Dolayisiyla bir anlamda Ikbal’in benlik fikrine yiiklemis oldugu mananin ontolojik yonii ile ibn

Sina’nin nefs fikri arasinda bir benzerlik var oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ikbal, varlik mertebelerini basitten karmasiga dogru bir benlik mertebeleri olusturarak siralar.
Basitten karmasik mertebe siralamasi derken, benligi zayif olandan kuvvetliye dogru bir siralama
olarak anlamak gerekmektedir. Yoksa Farabi’nin akillar teorisinde yer aldigi gibi bir siralama
veya sudur nazariyesine benzerligi s6z konusu degildir. Ikbal, Allah’1 Mutlak Ego olarak varligin
zirvesine yerlestirmis, varlik mertebelerini ona gore siralamistir. Nur Suresinin 35. Ayetinde
gecen “Allah’in goklerin ve yerin nurudur” ifadesinden hareketle Allah’a en yakin varliklar, Nur
ve Isiktir. Ikbal’in yorumuna gére Allah’a en gok benzeyen bu iki varliktir. Ancak nur remzi,
Allah’1n bir meké4nda bulundugunu degil, onun mutlakligini ifade eder.'° Egonun, Mutlak Haki-
kat ve kainat arasindaki miinasebetinde, Eflatun diisiincesindeki gibi bir hayal, Hint Diisiin-
cesindeki gibi bir maya degil, her anda genisleyen, muayyen bir hedefi olan organik bir kiilldiir.
Mutlak Ego bu varlik egosunun i¢inde hem de her kiigiik varligin tabiatinda gostermektedir. Bu
miinasebet, yaratic1 tekAmiiliin dinamizmine varhiklarin tekdmiiliine dayanmaktadir. ilk bakista
bu goriis belki, Vahdet-i Vuciit fikrini ¢agristirabilir ancak, vahdet-i viicud’iin tarifi degildir.
Schimmel’in de belirttigi gibi, Hem Mutlak Ego, hem de kiigiik varliklar hakikidirler. Insan ve
diinyalar, Allah’in muhayyilesinde degil, O’nun varliginda mevcut olduklari igin gercek sahsiyete
yani egoya haiz olmaktadirlar.1%

Ego, goriinmezdir, ancak ispat istemez ¢linkii giin gibi agiktir. Her zerrede egonun kudreti
bulunmaktadir. Her ego kendinden yiiksek bir ego haline gelmeyi arzulamakta ve zayiftan
kuvvetliye dogru kemale ermeyi hedeflemektedir.'% Mutlak Ego’nun yarattig: tiim egolar kemal
sahibi olmak i¢in bir hedefe dogru belirli bir maksatla yol almaktadirlar. Ancak bu yol alis belirli
bir zamanda son bulacaktir. Bu da kiyamettir. Mutlak hakikat her egoya kendi imkanlarini
miimkiin oldugu kadar gelistirme firsati verir. Cilinkii her egonun iginde sonsuz imkéanlar ve
kabiliyetler gizlidir.

“Sen kendine bak, elim etegim bostur diye iiziilme,

Senin gogsiinde dolunay var. %

1021bnSina, Ahvalu’nnefs; Mebhasani’lKuva’n-nefsaniyye, s. 147-148, (nsr., A. Fuad el Ehvani) Kahire, 1952.
103 jkbal, Dini Diisiince..., 5.94.
104 Tkbal, Cdvidndme,gev: Annemarie Schimmel, Ankara 1958 (Schimmel’in Kitaba yazdig1 dnsézden., s. XXII.
105 fkbal, Dinf Diisiince..., s. 102.
106 fkbal, Peyam-1 Masrik, gev: A.N. Tarlan, Ankara 1956, S. 56

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

64



& J*'

asoscongress

Ikbal’in bu fikrinin menseini biz, miirsidim dedigi ve eserlerine ilham kaynagi olmus
Mevlana’nin siirinde gérmekteyiz. Hem Mevlana’da hem de modern ¢cagda Mevlana’y1 dillendi-
ren Ikbal’de de tekamiiliin 6nemli merhaleleri anlatilir.

“Ben cemadattandim oldiim,

Yetistim yetisen bir varlik nebat oldum,
Nebatken 6ldiim hayvan suretinde zuhur ettim.
Hayvanliktan gectim.

Hayvanken de 6ldiim de insan oldum.

Artik oliip te yok olmaktan ne korkayim.” 1%

Bu diisiince, Nietzsche’nin ebedi doniis teorisindeki {istiin insan fikrinden izler tasir.
Nietszche’nin fikrinde insan, evren igerisinde ¢agdan caga sigramayla yogunlagan bir giic, giic
arayan ve gii¢ pesinde kosan, biiylik miicadeleler sonucu giiciinii elde ederek Tanr1’ya bile ihtiyag
hissetmeyecek derecede sorumluluk ve gii¢ sahibi bir iistiin insan yaratmaya yoneliktir. Nietzsche
burada insam surf gii¢ sekline indirgemis ve bir tiir ¢tkmaza girmistir.'®® Ikbal, bu teoriden
hareketle bizi daha diri bir alana c¢ikartmaktadir. Ikbal, batidan almis oldugu tefekkiiri
malzemeleri, Kur’an-1 Kerimle temellendirmekte ve onun iizerinde yeni bastan bir insa ve yeni
bastan bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Ciinkii Nietzsche, insani, varlik kategorisinin en
iistiine yerlestirirken, Ikbal, bu kategorinin bagina Allah’1 koymustur. Insan1 da mutlak varhga
kars1 sorumlulugu olan ancak kendi giicii ve kabiliyetleri ile de miistakil bir benlige sahip olan bir
varlik olarak gormektedir.

Ikbal’e gore her ego ferdilesmeye dogru yol almaktadir. Bu, insana bir yandan gayet biiyiik
imkanlar agtig1 gibi, diger yandan, biiyiik tehlikeleri de ihtiva etmektedir. Egonun mesuliyetleri
ve her tarafa acik olan imkanlar1 yalniz insanda bulunmaktadir. Iste bu noktada Ikbal, Kur'an-1
Kerim'in ifade ettigi semavata, yere ve daglara teklif edilen, fakat yalniz insan tarafindan kabul
edilen emaneti gormektedir.1%°

107 Buradaki cemad, nebat, hayvan ve insan olma olayinin biyolojik bir evrimcilik fikriyle veya tenasiih inanciyla
bir alakas1 yoktur. Bunu soyle diisiinmek miimkiindiir. Insan canlhlarin en miitekdmilidir. Insan, yaratilisinda
cemad, nebat ve hayvani unsurlardan meydana gelmistir. Dolayisiyla insanin varlik sahnesine ¢ikmasi bu
merhalelerden gegerek devrini tamamlamasiyla gergeklesir. Bkz., Mevlana, Mesnevi, ¢ev.: Veled Izbudak,
Istanbul, 1988 C.1-VI, C.11I, s. 319.

108 Njetzsche, Eylem Odevi, gev.: 1. Zeki Eyiiboglu, Istanbul 1991, s. 54; Friedrich Nietzsche, Ve Béyle Buyurdu
Zerdiist, Istanbul 2001; Tkbal’in etkilendigi iddia edilen Zerdiist’iin Insan Ogretisi i¢in bkz., KeithAnsellPearson,
Kusursuz Nihilist-Politik Bir Diisiiniir Olarak Nietzsche’ye Giris, Istanbul 1998, s.133-149; Nietzsche-ikbal ve
postmodernizm i¢in bkz. Zamir Ali Badaiyuni, “Nietzsche, Igbal And Post-Modernism”, Igbal Review, Journal
of Thelgbal Academy, VVolume:44 Number:2, April 2003, Igbal Academy Pakistan, Lahore

109Ahzab/ 72.
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4. Varhgm Ozellikleri

4.a. Varhgin Suurunda Olma Arzusu

Her varligin derinliklerinde kendi benligini bilmek ve varliginin suurunda olmak fikri yatar. Her
seviyedeki benlik mutlaka bu arzuyu tasir ve kendi kendini ortaya koyma arzusuyla yasar. Cilinki
Ikbal’e gore her varlik sahibi ben, Mutlak Ben’e ulasma arzusu tasimaktadir. Benligini en iyi
gergeklestirip ortaya koyan benlik, ilahi meziyetlere erigir. Bu arzu kaybedildiginde hayat bitmis
demektir.11

Benlik bir nur noktasidir. Bir avug topraktan bagka bir sey olmayan su beden varligimiz, benlik
sayesinde hayat kivilcimina sahip olur. Bu kivilcimi harekete gecirmek igin benligin yiiksek
gayeleri olmal1 ve biitiin cabasi o gayeye ulasmak olmalidir.

Bu gayeler, muhabbet, devamli faaliyet, yaratma lezzeti, tehlikeler i¢inde yasamak gibi seylerdir.

“Adi benlik olan bir nur noktasi, bizim bir avug topraktan baska bir sey olmayan varligimizin
altinda hayat kivilcimidr.

Miisliimanin kalbinde Mustafa’nin taci vardir. Biz onun adl ile seref kazaniriz

Biz maksatlar yarattigimiz igin yastyoruz.

Biz arzunun 15181 ile aydinlaniyoruz, parlyoruz. "™

Benlik demek, icindeki en yiiksek kuvveti en miikemmel sekilde gelistirmek demektir. insanin
kiymeti bu benligi gergeklestirme derecesine baglidir. Benlik, hakkin huzurunda durmak, bu fani

diinyada gegici bir zamanda yasamak degil, ezeli ve ebedi bir simdide yagamaktir.?

Ikbal’in eserlerinde bu goriisleri destekleyen birgok musralara rastlamak miimkiindiir.
Cavidname’de: “Mevcud, gériinmek isteyendir. Ciinkii viicudun takazalarindan asikar ol-
maktr 113 diyerek varligin kendi imkanlarim en kdmil sekilde gelistirmek demek oldugunu ifade
ile varligin hi¢bir zaman gizli kalmayarak, daima agikar olmak istedigini vurgulamaktadir.

“Ya Rabbi su varlikta ne lezzet var ki, her zerrenin gonliinde bir zuhur arzusu kayniyor. 4

Pinarlarin, nehirlerin, ¢aylarin coskuyla ve ¢aglayarak akislar1 deryaya kavusmak i¢indir. Yani,
taninma, bilinme ve bilinenlerle esas bilinmesi gerekeni bilme.

4. b. Tabiatin Geregini Yapma

Bir meyve ¢ekirdeginin kendini ortaya koyabilmesi, ne oldugu, hangi meyve oldugunun
anlasilmasi igin topraga birakilmasi ve kabugundan ¢ikip biiyiiyiip kendinin ortaya koymasi
lazimdir. Tkbal’e gére bu cekirdegin biiyilyiip meyve olmasi veya giil goncasinin varliginm

110 fkbal, Bal-i Cibril,gev.: Yusuf Salih Karaca, Istanbul, 1983, s. 70.

111 {kbal, Esrar-1 Hodi., s. 32-33

112 fkbal, Cavidname, s. 27, Giilsen-i Raz-1 Cedid, ¢ev.,A.Nihat Tarlan, (Yeni Giilsen-i Raz) Ist., 1960, s.21.,
113 fkbal, Cavidname, s.26.

114 fkbal, Peyam-1. Mesrik, s.28.
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anlasilmasi i¢in agilip etrafa kokular sagmasi gerekir. Bu da varligin tabiatinin geregidir: “Dalin

yarp dogan giil goncasi, varlik zevkiyle giiliimsemeler sagryor. ”’11°

Ikbal’e gore var olma kemal kazanmadir. Biitiin olgunluguyla goriinmedir. Bir baska ifade ile
var olus, tabiatin geregini eksiksiz tamamlamadir. Olgunlugunu heniiz biitiin yonleriyle
kazanamamis mevcut, tam manastyla var olamamustir.

Varligin en biiyiik 6zelligi hayat siirmektir. Ikbal, hayat: su sekilde tarif etmektedir:

“Sen hayati bilinmeyen bir sir zannediyorsun,

Halbuki hayat u¢ma zevkinden baska bir sey degildir bilmiyorsun. "

“Ugma zevki” bir manada istikamet sahibi olarak yukarida da ifade edildigi gibi tabiatin geregini
yapmaktir. Mesela tohumun yetisip mahsul olmasi, yeryiiziiniin yeserip renk renk bitkilerin biiyii-
mesi, agaclarin ¢igek agip meyve vermesi gibi.

ikbal’e gore gercek hayat, maddi seylerden ve diinyevi kayitlardan kurtulmaktir.'” Ayni zamanda
durup dinlenmek degil, durmadan yol almay1 sevmektir. Cilinkii yol almak hayat i¢indir, zevk ve
nes’e kaynagidir.!® fkbal’e gore hayatta huzura kavusmak demek; vurusmak, carpismak ve
parlamaktir.11®

4.c. Yeniden Olus

Ikbal’e gore kainatta en kiigiik zerre bile hareket halindedir. Kdinatin sakin goriinmesi bir goz
yanilmasidir. O bu konuda sdyle der:

“Hareketsiz sakin goriinmesi goziin hatasindandir;

Yoksa kdinatta en kiiciik zerre bile hareket kaynagidir.
Varlik kervani hi¢ durup dinlenmemektedir,

Canli olmanin geregi her saniye yeniden sekillenmektedir. "*?°

4.d. Siirekli Akis

Hayat, siirekli ve devamli akis halindedir. Hayat, ayni istikamete dogru akip giden bir biitiinler
zincirinin halkalar1 olup devamli olus halindedir.
“Hayat ¢ok hareketli ve ¢cok ¢abuk erisicidir,

Ezelden ebede kadar o bir nefesin devamidur. *?*

15 {kbal, ayn1 yer.

116 {kbal, aym yer; krs. Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, Ankara, 1991, 5.187.
17 fkbal, Bal-i Cibril, s.130.

118 fkbal, age., s.131.

119 fkbal, Bal-i Cibril, s.131.

120 fkbal, Bal-i Cibril, s.130.

121 {kbal, ayn1 yer.
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Ikbal’in s6z konusu olan bu fikirleri yalmz varliklar hakkinda degil, insan benligi icin de
s0ylemek miimkiindiir.

4.e. Ahlaki Kemal Kazanma

Filozoflarin ay alt1 dlem dedigi, maddi varlik sahnesinde varlik siralamasin zirvede bulunan insan,
dogumuyla birlikte maddi alana ¢ikmakta, 6liimiiyle de bu alandan madden yok olup gitmektedir.
Tasavvufi gelenege gore insan ruhunun bedene girmesiyle birlikte, sonsuzluga ulasma arzusu
tasimaktadir. Bu arzu insanin maddi ve manevi cihetlerinin ahlaki olgunluga ulasmasin telkin
eder.!? jkbal’e gore bu ahlaki olgunluk, kisiyi insan-1 kamil derecesine ¢ikartir. Ancak bunun
sart1 varlik ve yokluk kaydindan kurtulmak, benligini mamur etmekle miimkiindiir;

“Varlik ve yokluk ugurumundan ¢ik, yiiksel,
Bu “nasil” ve “ne kadar * kayitlari ile baglh olan cihanin tistiine ¢ik,
Kendi varligindaki benligi mamur et, Ibrahim gibi Kabe mimari ol. %3

Ikbal Cavid’e Hitap adli eserinde ogluna bir takim ahlaki tavsiyelerde bulunur. ikbal, zamanin
kot gidisatindan insanlarin gerek ibadetlerinde gerek giinliikk hayatlarinda manevi ozii
kaybettiklerinden sikayet eder:

“Secde simdi bas koymustur sirf yere
Benzemis bitmis kocamug pirlere 68
His, diisiince, din, siyaset, bilgi, fen,

Hepsi candan ayri varsa yoksa ten.

Elde Kur’an gonlii bilmez arzu
Akl sigmaz bir acayip sey ki bu.***

Ikbal, Hz. Peygamberin bir Hadis-i Serifine, telmihle ogluna su tavsiyede bulunur:
“Az ye, az yat, az konug bir er gibi

Kendi etrafinda don pergel gibi”™*.

Artik siirinin gelisen boliimiinde su ahlaki tavsiyelerde bulunur:
1. ihlas

“Tertemiz ihldsi ogret gonliine

Kuldan artik titremezsin bir dene.”126

122 Aydin. Yaratilis ..., s.113.

123 fkbal, Peyam-1 Mestik, s.30.

124 {kbal, Cavid e Hitap, ¢ev: H. Hatemi, Istanbul 1965, 5.23.
125 {kbal, Cavid’e Hitap, s.26.

126 fkbal, age., 5.26.
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2. Adalet

“Adil ol hi¢bir zaman zalim degil,
Bey iken yoksul iken ol mutedil. "’
Yani Ikbal zengin olsan da fakir olsan da orta halli ol diye tavsiyede bulunmaktadir.
3. Islami Kaidelere Tavizsiz Baghlik
“Giicte olsa hiikme te vil isteme
Iste kalbin baska kandil isteme. "%
4. Daima Zikretmek
“Rabbi zikretmekle canin dincelir
Nefsi zaptet cismine kudret gelir. ’*?°
5. Daima Hareket
“Ay doner bulmak diler o bir makam
Lakin insan hep yiiriir durmak haram
Durmayip u¢maktir omriin lezzeti
Inle bagdasmaz onun hiir fitrati. %
6. Dogru Sozlii Olma, Helal Lokmaya Dikkat Etmek
“Doru sozdiir pak gidadir dine oz,
Yari gorsiin halvet-ii cilvetde goz. "'
7. Hakka Baghhk.
“Din yolunda sert olup elmastan
Hakka baglan kurtulup vesvasdan. %
8. Edep
“Din budur: Bitmez yanig, bitmez talep

Sonra ask lazim fakat ilkin edeb! %

127 fkbal, age., ayn1 yer

128 Tkbal, Cavid’e Hitap, s.26; Hz. Peygamberin su Hadisi Serifine telmihtir: “Onlar sana fetva vermisse de olsa
kalbine de danis” Kiitiib-ii Sitte Muhtasar1, Haz.: Tbrahim Canan, Ankara, 1990, ¢.X, s.13.

129 fkbal, age., 5.26.

130 {kbal, ayn1 yer.

131 {kbal, aym yer, Krs. Peyam-1 Mesrik, s.108.

132 {kbal, ayn1 yer, Darb-1 Kelim, cev.: Ali Nihat Tarlan, istanbul 1958, 5.25-63.

133 jkbal, age., 5.27, Mevlana, Mesnevi, C.1V, 5.63.
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9. Namahreme Dikkat Etmek
“Gizlidir ya bir hanim namahreme
Sende arsizdan kag iilfet eyleme. 3

10. Kimseyi Incitmemek
“Inciten soz gelmesin asla dile
Rabbimin mahlikudur kafir bile,
Kiifrii, dini gonliiniin bir sirrt say
Bir goniil kirdiysa artik gonle vay. "%

11. Azimli Olmak
“Handa olsan beyde olsan sen eger
Azmi asla verme ele fakr’a er.”"*%

12. Her SeyiAllah’dan Istemek
“Derdi, gonle ozgii bir sermaye bil
Hak’dan iste nimeti Handan degil. "3

13. Nefsine Hakim Olup Ihtirastan Vazgecmek
“Ihtiras yoksullugun bir nev idir
Bahtl kimse nefsine gaalib gelir. "3

14. Gonliinii Hakka ve Kur’an’a Baglamak
“Gonliinii Hakka bagla; nafile bekleme,
Padisahlar sana huzur ve saadet veremezler.

Zira bu puthanenin kapisinda secde edilemez. ’**°

“«

ger Miisliiman olarak yagsamak istiyorsan,

Bu ancak Kur’an in ahkamina tabi olmakla miimkiindiir.

134 {kbal, Cavid’e Hitap, ayn1 yer.
135 Tkbal, age., 5.28.
136 {kbal, age.,ayni yer.
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137 ikbal, age., aym yer, Krs. Armagan-1 Hicaz, gev.:S Ali Nihat Tarlan, Ankara 1956, 5.39.
138 fkbal, age., ayni eser, 5.30; Krs. Cavidname, s.141; Mevlana, Mesnevi, C.IV. 5.92-93.

139 {kbal, Peyam-1 Mestik, s.108.

140 Tkbal, Rumuz-i Bihodi, gev.: Ali Yiiksel, (Benlik ve Toplum adiyla E. Hodi ve R. Bihodi isimli eserler bir arada)
istanbul 1990, s.34; Krs. “Her yaptiginiz iste maksadin Hakka yaklagmak olsun, Ta ki, Allah’in azameti sende

goziiksiin”, Bkz. Esrdar-1 Hodl, $.58.
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15. imam Tatbikat Haline Getirmek

“Imana uygun isler ibadetler imanin zevkini artirir,

Tatbikat haline gelmeyen iman olidiir. "4
16. Goniil ve Dil Birligi

“Dilin kalbindekini séylesin, bir tehlike karsisinda bile,

Eskiden beri kalenderlerin mesrebidir bu boyle. "'#?
17. Sevmek

“Din adamlarinin ilahilerinde hem giic hem baris var.

Diinyalilarin kurtulusu birbirini sevmektedir. 143
18. Yardimlasma

“Diinyada gergekte mutlu olanlar ancak baskalarina yardim elini uzatanlardwr. "%
19. Mesakkatlere Katlanmay1 Ogrenmek

“Zamane mesakkatlerinden sikdyeti birak

Mesakkat cekmemis insan tam ve olgun bir insan degildir.

Bilmez misin ki, rmak suyu basini tasa ¢arpa ¢arpa tatl ve lezzetli olur. ’'*°
20. Makam, Mevki Derdine Diismemek

“Hakk in kulu icin makama hig liizum yoktur,

O kimsenin kélesi degildir”

“Padisahlik kaftant i¢inde dervis olarak yasa;

Goziin daima uyanik olsun, daima Hakki diisiinerek yasa.”%®

5. Varhgin Bir Tezahiirii Olarak Ask

Ikbal’in diisiincesinde ask, benligi kuvvetlendiren en onemli unsurlardan biridir. Ask, su ve
topraktan yaratilmig insanin yanigi ve ¢irpinisidir. Damarlarda kanin dolasarak hayatin devam
edip etmemesi dnemli degil, asil onemli olan cigerin agkla yanmasidir.}*” Diinya hayatin1 yuva
kurmak, giil koklamak gibi maddi seylerle mesgul olmay1 abes kabul eden ikbal, boylelerinin
nefesleri var oldugu halde goniilden habersiz, asksiz ve sevksiz yasadiklarini belirtir. ikbal’e gore

141 fkbal, Esrar-1 Hodi, s.58.

¥kbal, Bdl-i Cibril, cev.: Yusuf Salih Karaca, Istanbul, 1983, $.55.

143 Asrar, Ahmet, Dogudan Esintiler (Bang-i Dara’dan ), Istanbul 1985, s.64.
144 Asrar, age., $.55.

145 {kbal, Armagan-1 Hicaz, s.51.

146 fkbal, Esrar-1 Hodi, s.58.

147 {kbal, Bal-i Cibril, s.65.
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diinya, ask sarhoslugunun verdigi ah ve feryad ile yiikselis yeridir.*® Mevlana, diinya zenginli-
gine sahip olanin higbir kiymeti olmadigini goniil sahibi olmanin asil zenginlik oldugunu
belirterek Allah’in da kullarindan bunu istedigini belirtir:

“Ey zengin yiizlerce ¢uval altin getirsen

Tanri der ki: A iki biikliim adam, goniil getir. 4

Can, yiicelmeye yiikselmeye can atar;

Ten, kazanca, ota, yiyecege icecege. "'

Empedokles’e benzer bir felsefeyle ikbal i¢in de ask, hayatin kanunu ve degismez geregi ve aleme
ruh veren kuvvettir. “Ask, dlem hayatinin usul ve kanunudur, dlemde anasirin imtizacidr. 5

“Ask, bahgelere bahar riizgart hediye eder. Ask, dag eteklerine yildiz gibi goncalar serper. Ask

glineginin 15181, denizleri deler gecer de baliga yolunu bulduran bir goz ihsan eder. "'

Ikbal gibi Alman sairi Goethe de dénemindeki diger yazarlara nazaran aski etkin bir gii¢ olarak
goren isimlerdendir. Ozellikle iinlii eseri Faust’ta bu 6zellik géze garpmaktadir. Faust’un
kahramanlarindan Mephistopheles’in (mefisto) yaklagimlari bize Goethe’nin dinamik agk goriisii
hakkinda 6nemli bilgiler verir. 53

Tiim yiiceligine ragmen akil, tek basina insan1 Allah’a ulastiramaz. Akli, tek rehber olarak kabul
eden filozoflar ya Allah’a varamamiglar veya sonunda agka teslim olmuslardir. Yani akil ancak
baz1 ciiz’i gercekleri kavrayabilir, fakat kiilli hakikatleri 6zellikle Allah’t akilla kavramak
miimkiin degildir. Bu esnada ask devreye girer ve Mutlak Hakikatle direkt temasa gecer.
Dolayistyla Mutlak Oz’e ulasip ondan bize sesler getirecek olan asktir. Ciinkii 6z, kendisini agk
dedigimiz bir temel duygu ve arzu ile hissettirmektedir. Allah’a varabilmek agk mertebesine yiik-

selmekle miimkiindiir.15

Kur’an-1 Kerim, kemal noktasina ulasmis imam, ask olarak tarif eder.’®> islAm alimleri dinin
esasini ihlas olarak tarif ederlerken, ihlasi da: “karsilik beklemeden sevmek™ olarak nitelendir-
mislerdir.

Buhari’de yer alan bir Hadis-i Kudsi’de s6yle buyrulmustur: “Kulum bana ibadetlerle o kadar

yvaklasir ki, Onu severim. Bir kere de onu sevdim mi, artik ben o kulumun isittigi kulagi, gorecegi

gozii, siddetle kavrayacag eli ve yiiriiyecegi ayagi olurum. "%

148 Tkbal, Bal-i Cibril, s. 65; Zebur-u Acem, s.150.

149Mevlana, age., C.V.s.74.

150 Mevlana, age., C.III, 5.363.

151{kbal, Esrar-1 Hodj, s. 114.

192{kbal, Sarktan Haber, (Peyam-1 Masrik), 5.39.

183Goethe, Faust, gev. Ali Cankirili, Lacivert Yay., Istanbul 2009.

154 Altintas, Hayrani, Erzurumlu I Hakka, istanbul 1992, s.66.

155 Bakara 2/165.

156 Erdem, Hasan Hiisnii, ilahi Hadisler, DIiB. yay., Ankara, 1985, 5.35.
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Mutasavviflar gergek aski, mecazi agk dedigimiz Slgiilii iliskilerden su sekilde ayirmislardir:
Asik, sevgilinin kahir ve liitfii arasinda fark gérmez. Her sey Allah’tan geldigine gore, O’nun
nimeti kadar belalarina da “hos geldin” diyebilmelidir.

“Allah’in yolunda her ne vaki olursa iyidir.

Dostun nahosluguna merhaba.”*>'

Mutasavviflara gore kulun Allah’a muhabbeti, kulun kalbinde duydugu bir sey olup, lafizla ifade
edilemeyecek kadar latif bir histir. Bu hal ve his, insan1 Hz. Allah’1 tazim etmeye, O’nun razisini
her seye tercih etmeye, tinsiyet ve iilfetini, devaml surette kalbi ile O’nu zikrederek bulmaya ve
O’na kars1 i¢inde bir heyecan duymaya sevk eder.'® Mutasavviflar tarafindan muhabbet, gerek
giyabinda gerekse huzurunda sevgiliye muvafakat etmektir demislerdir.'%®

Felsefe disiincede agk, Allah’a karsi duyulan muhabbet olup, Allah’1 saf iyilik ve insanlarda
mevcut sevginin nesnesi olarak kabul ederler. Yaratilmig her varlik dogustan salt iyinin agkiyla
bezenmistir. Bunun i¢in diinyanin yaratilisini veya var olan her varligin tasip yayilmasmin
prensibi asktir. Iste bu prensiple her sey zaruret kanununa gore Allah’tan gelir ve gene O’na

doner.160

Ask i¢in miifrit muhabbet,'®! sevginin mertebesi, varligin ash, yaratilis sebebi gibi tanimlari
yapilmistir.?82 Muhabbet nurdur, ask ise atestir. Muhabbet siddetli ve kuvvetli olunca agk
meydana gelir. Mutasavviflar agki, hakiki agk ve mecazi ask diye ikiye ayirmislardir. Hakiki ask,
Allah sevgisinin gonliinde galip olmasi ve onun biitiin gonliinii kaplamasidir'®®, Mecazi agk insa-
nin insana veya herhangi bir esyaya duydugu sevginin goz yoluyla gonle yerlesmesidir.'®* Mecazi
ask gecici ve yok olucu olan seylere alakasindan dolayi, bunlar yok olunca sevmek ve ask da yok
olur. Islam diisiiniirleri her iki askin da makamimn kalp oldugunu belirlemislerdir. 6%

Ask diisiincesi, Ikbal’in fikriyatinda ilahi ask olarak tezahiir eder. Ikbal, ilahi askin insan1 uyanik
ve akill1 yaptigini bunun karsit1 olan sehevi asklarin insan1 ahmak yaptigini belirtir:
“Ilahi ask ve vecd ki insant uyanik ve akilli tutar.

Sehevi ask ve sevk ki insant ahmak ve sersem yapar. "%

157 {kbal, Cavidname, $.93.

18K useyri, age., 5.492.

159{bn Arabi, ilahi Ask,Cev: Mahmut Kanik, Istanbul, 1992, 5.169.

160 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, s.73; Krs. Mehmet Bayraktar, “Varolosun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask”,

AUIFD. C. XXVII, 5.299.

WBlCebecioglu Ethem, Haci Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayist, Ankara, 1994, S. 120

162Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz.: Mustafa Kara, Istanbul, 1980, 5.19, 5.172.

183Nesefi, Azizuddin,insan-i Kamil, ¢ev.: Mehmet Kanar, Istanbul 1990, 5.149.

164 Mehmet Bayraktar boylesi bir aska “komedik ask™ tabirini kullanir. Bkz. Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Ankara,

1991, s.37.

165 Gazali, fhya-u Ulumu’d-Din, gev.:Mehmed A. Miiftiioglu, C. I-1V, C.IV, 5.597, vd.;Krs. Muhiddin ibn Arabi,
Futiihat el-Mekkiyye, Terc: Selahattin Alpay, Istanbul 1971, 5.303.

166 fkbal, Bal-i Cibril, s.62.
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Ikbal’in bu goriisiinii manevi miirsidi olan Mevlana ile paylastigim gormekteyiz:

“Ancak zahiri giizellige ait bulunan asklar, ask degildir.

Onlar nihayet bir ar olur. %’

Mutasavviflar ilahi agkin kalbe yerlesmesiyle birlikte insanin i¢ini yaktigini, akli sagkin, gézii kor
ettigini belirtirler. Hatta asik o hale gelir ki, biiyiikk korkular1 dahi kiigiik goriir ve bunlara
dalmaktan ¢ekinmez.'® Nitekim Rabi’atii’l-Adeviyye: “Ger¢ek manada Allah’t seven kisinin
inlemesi ve aski mahbubu olan Allah’la beraber olmadik¢a dinmez. *®diyerek gergek askin
kalpte iniltiler meydana getirecegini belirtmektedir. Aynm1 seyi Haci Bayram-1 Veli’de de
gormekteyiz.

“Yandi bu gonliim yandr bu gonliim; Yanma da derman buldu bu gonliim.”™"°

Goniildeki yanigin bosuna olmadigini ifade eden Haci Bayram-1 Veli; Ask atesinin insani
yakmasiyla olgunluk mertebesine ulastirdigini belirtmektedir.

Nitekim Ikbal de; gergek hayati, asktan dolayr yamsi kabul etmekte olup ayni zamanda agkla
insanin hiir olacagini ve kimseden korkmayacagin belirtmektedir:
“Damarlarda kan dolasmis dolasmamis ne cikar,

Asil hayat cigerin yamgindadwr. "™

“Ne Sultana muhtac olur ne de Sultandan korkar,

Ask hiirriyeti kazanmadir, ask kimseye minnet etmemektir. 172

Ikbal’e gore hayatta asigin yapamayacagl higbir sey yoktur, her imkansiz goriilen seyler ask
sayesinde miimkiin hale gelir:

“Mii’'min asktan, ask ise miiminden zuhur eder,

Bizim imkansiz gordiigiimiiz seyleri ask, miimkiin hale kor. "

Insanin ruhunda firtinalar koparan ask, ikbal’in ifadesiyle insani benliginin suuruna ermesini
saglar. Bunun i¢in Hak diyarina gétiiren yollar ¢oktur fakat sadece ask yolu en iyi ve en kestirme
olarak Hakka gotiiriir.t"

Ikbal’e gore ask hayatin usul ve kanunudur. Bu nedenle ask sayesinde yeryiiziinde bulunan
unsurlar, toprak, su, hava ve ates tipki ilk ¢ag Yunan filozoflarindan Empedokles (M.O. 490-
432)’in varlik diisiincesinde oldugu gibi ask sayesinde birlesirler. Ask1 bu kadar yiicelten Ikbal’e

167 Mevlana, age., C.1,s.16.
168Necmiiddin Kiibra, age.,s.120.
189Siihreverdi, Avarifii I-Maarif, Cev: H. Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, Istanbul 1990, s. 630.
170 Cebecioglu Ethem, Hacit Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, s.274.
171 fkbal, Bal-i Cibril, 5.67.
172 fkbal, age., 5.143.
173 jkbal, Rumuz-u Bihodi, s.5.
174 {kbal, Zebur-u Acem, s.150.
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kargilik Empedokles, bir adim daha atarak, askin ziddi olan nefretin, bu unsurlarin dagilmasini
sagladigini belirtmektedir.1’> Agkin bunca teorik yaninin yaninda bir de pratik yoniiniin olmasi
gerekir. Askin pratigini Ikbal, kelime-i tevhide dayandirmaktadir. ikbal sdyle demektedir:

“Ask ise bizim yiireklerimizin yanisi ile yasiyor.
La ilahe illaliah kivilcimu ile parlyor. 178

Daha once de belirtildigi gibi mutasavviflar aski genellikle akla mukabil bir kavram olarak ele
almaktadirlar. Ask, hakki bulmada emin bir rehberdir. Ancak akil, Allah’1n isim ve sifatlarinin
tecellileri olan varliklar dleminde dolasir ve o dleme iliskin izahlar yapar. Dolayisiyla akil, Allah’a
varma arzusuna uzaktan terciiman olursa da insami hedefe gotiirmez. O halde akildan hizmet
bekleyenler onu, askin emrine verip askin parlakligiyla parlatmalidirlar. Aksi halde asktan
uzaklagtirilmig akil ve onun {irlinii olan bilgiler insan1 6zlenen yonde ylirlitme yerine cambazlik
ve menfaat oyunu haline getirir. Mutasavviflarin bu goriisleri Mevlana’da su sekilde tezahiir
etmektedir:

’

“Bahti yaver ve talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslama iblistendir, ask Adem’den”.

“Ask ileri gidenler i¢in gemiye benzer. Gemiye binen kisinin bir afete ugramasi nadirdir. Cok
defa kurtulur.”*"

Ayrica, akli ve zekay1 birakip goniile dalarak hayranligi satin almayi telkin eder. Akil ve zeka zan

ve siiphe olmasina karsilik hayranlik bakis ve goriistiir. Nihayetinde aska gotiiriir.1"®

Ikbal, akil ve ask1 birbirine zit bir konumda degil de tasavvufi diisiinceye mutabik olarak aklin
askin emrine verilmesini ister. Ancak bunlar birbirlerini tamamlayan, aralarinda yakin iligki
bulunan bir konumda olmalar1 gerekir. Ikbal, akli tek basina filozoflar gibi asksiz yol alan bir

kilavuz olarak diisiindiigii zaman, zamanin esiri, g6z ve kulak putlarinin hizmetkan olarak kabul
eder.t”®

“Ask, akil ve idraki cilalar. Tasa ayna cevheri bahseder. Géniil sahiplerine
Tur-i Sind kutsiyetinde bir sine verir. Sanatkdrlara yed-i beyzayt ihsan eder. Onun
Huzurunda her miimkiin ve mevcut maglup olmaya mahkiimdur. Biitiin dlem acidir.
Yalniz o seker yetistiren daldir. Diistincelerimizin harareti onun atesindendir.
Yaratmak ve can nefhetmek ancak onun isidir. Karincaya, kusa, Ademe ask kdfidir.

Yalniz agk biitiin kdinata kafi gelir. Kahretmeyen bir giizellik sihirbazliktir; kahir ile

175Sahakian William S., Felsefe Tarihi, cev.: Aziz Yardimli, istanbul, 1997, s. 24; Walter Kranz, Antik Felsefe, ¢ev.:
Suad Y. Baydur, Istanbul 1984, s. 97.

176 Tkbal, Rumuz-u. Bihodi, s.31.

17 Mevlana, age., C.IV, s.115.

178 Mevlana, age., ayn1 yer.

179 fkbal, Peyam-1 Mesrik, s.32.
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beraber olursa Peygamberlik olur.

Gerek sihir, gerek mucize olsun; her ikisinin icinde de ask vardwr. Ask bir dlem i¢inde baska bir

dlem viicuda getirmigtir. "8

Ikbal’e gore, akil herkeste var olan bir seydir. Herkesin viicudu kan ve topraktandir. Ancak, bu
akil, kan ve topraktan olusan insanin iginde gizli sakli bir sir vardir iste o goniildiir. Goniilde
yerlesen asktir. Bunun i¢in akil ve agk her ikisinin de bulundugu mekan insandir. Yalniz akil,
dikkatle kainattaki biitiin tezahiiratlar1 inceler ve onlardan zevk alir, ibret alir. Ancak madde ve
mananin surina ask olmadan ulasamaz.8! Aklin Hakka ulasmada yavas davrandigini belirten
Ikbal, bunun sebebini sdyle agiklamaktadir:

“Akal, renk ve kokuya sarilmis oldugu icin dostun yolunda aheste yiiriiyor.
Ask ise yil ve ay bilmiyor, yolun, ¢cabuk ve yavagsini, yakin ve uzagini bilmiyor”.

Maddi, diinyevi tezahiirata diiskiin olan akla, her sifattan uzak olan rengi, kokusu, mekani, zamani
olmayan ilahi masuka gitmek zor geliyor. Ciinkii bu yol tam bir tecrit ve tam bir tasfiye ister. En
ufak bir maddi baglilik bu yolda ilerlemeye engel teskil eder. Maddi baglilik derken fikirlere,
hayallere, ilmi sistemlere de bir baglilik olabilir. Mevlana’nin dedigi gibi:

“Askin besle aln ile isi yoktur, onun maksadi dostun cezbeSinden bagka bir sey degildir. "8

O halde aklin didinmesi yalnizca zorlu hedefine gotiiriir. Ask ise diinyaya ehemmiyet vermeden
zaman ve mekanlar1 olmayan ruhani aleme taarruz yaparak onu fetheder.'® Zaman ve mekam
olmayan diinyay: fethettikten sonra insan bu diinyanin icaplarini baska tiirlii gormeye baslar artik.
Manen dlmiistiir ve manen kiyameti gorerek ilahi huzurda ebedi hayata kavusmustur. ikbal bu
durum su misralariyla dile getirir.

“Ask mekansizliga taarruz etmek demektir. Mezar:t gormeden bu diinyadan ayrilmak

demeltir. 184

Ikbal’e gore, ask bir gizli derttir ve bu kimde yoksa onun teni vardir ama cani yoktur. Bunun igin
can isteyenin yagamak isteyenin, sonsuz bir ask ve hummali bir ¢irpinig istemeyi ihmal etmemesi
gerekir.18

Ikbal, bircok eserinde askla aklin karsilastirmasini yaparak; akli garpllar, bir kurnazlik ve hayat
prensibi goriirken, Sarklilar agki kdinatin 6zii olarak gordiiklerini belirtmektedir. Aklin hakki
tamimasi ask sayesinde miimkiindiir. Aska gelince o, akildan sadece bir dayanak olarak yararlanir.

180kbal, Kulluk Kitabi,(Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabi, Musa Vurusu), Haz. Ali Nihat Tarlan,
Sufi Kitap, Istanbul, 2006. s. 114

181 fkbal, Cavidname, s.34.

182 Mevlana, age., C. V1.s.3.

183 {kbal, Cavidname, s.36.

184 {kbal, age., aym1 yer.

185 fkbal, Peyam-1 Mesrik, s.39.
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Eger ask akilla yan yana gelirse miistesna bir dlem kurar. Yani sarktaki agkin, garptaki akil ile
karigmasindan bugiin lazim olan yenidiinya nizami1 husule gelebilir.

Ikbal’e gore, insan ask sayesinde hiirriyetine kavusur. Ciinkii akil, diinyadaki kemiyet ve keyfiyet
icerisinde gezerken, agk bunlardan uzaktir. Akil ben der ve hep kendi menfaatini diistiniir. Agk
ise feragati paylasmay1 ve baskalarina hizmet etmeyi prensip edinir. Bunun igin Ikbal akil ve agki

karsilastirirken akli, diinyevi seylerin sembolii, aski uhrevi seylerin sembolii olarak tanitir: “Aki/

sevin ve mesut ol der, ask kul ol ve bu yol ile hiir ol der. '8

Tasavvuf diisiincesinde ask, akla mukabil bir kuvvet olarak ortaya konunca onun ilimle de ilgisi
iizerinde durmak zarureti hasil olmaktadir. Ciinkii ilim aklin bir semeresidir. ilim, akil ile ask
arasinda yer alan bir diigiince {iriinii olarak zikredilebilir. Kur’an-1 Kerim’de ilimden bahseden
pek cok ayet bulunmakla beraber ilmin Oniinde aragtirilmasi gereken hudutsuz bir alem ve
imkanm var oldugu belirtilmektedir.28’

[lim, Ikbal’in diisiincesinde diinyada olup bitenlerin yani koku ve renk diinyasimn tefsiridir. Goz
ve goniil onunla beslenir. ilmin bu verileri neticesinde insan hayretle ve hayranlikla cezbe ve
istiyak makamina yiikselir ve Cibril’in Hz. Peygamberi ilahi huzurda yalniz biraktig1 gibi insan1
yalniz birakir.!®8 ilim askla kucaklasirsa Ikbal’in ifadesiyle mutlu bir lemi hazirlayic1 unsurlar
arasina girer. Bu konuda ikbal sdyle demektedir:

“Ilim harfve sese kanatlar verir,

Cevherin temizligini cevher olmayana verir.

IImin feleklerin sonuna kadar yolu var,

Giinesin goziinden bile bakist alip gotiiriiyor.

Onun verileri, biitiiniin yorumudur; biitiiniin takdiri onun tedbirine baglanmustir.
Cole diyor ki; “bugday ver” veriyor; denize diyor ki, “serap ver” veriyor.

Onun gozii, kainatin temellerini gorebilmek icin kdinatin tecellilerine bakiyor.
Eger gonliinii Hakka baglarsa peygamberlik oluyor.

Eger Haktan uzak kalwrsa kafirlik oluyor. 1

Yani ilim ibadet i¢in, ibadette Allah’1 bilmek i¢indir.

Ask ve Hak’tan uzak kalan ilim, Iblis ve Firavun’un yaninda yer alarak onlarin bagh oldugu
degerler manzumesine gére degerlendirilmektedir.

“Kalp atesi bulunmayan ilme, ser diyebilirsin.

186 fkbal, Rumiiz-i Bihodji, 5.24.

187 Suara 42/197, Maide 5/105, Fatir 35/23, Bakara 2/32.
188 fkbal, Cavidname, s.330.

189 fkbal, age.,s.144.
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Onun nuru tamamen karanhiktir.

Onun gazindan dlem kér ve ama oldu;, onun buhari olamin ve olacagin yapraklarini yere

seriyor. 190

Asksiz ilmin neticesi, diinyayi tahrib eden harplerdir. Zahiren bahar gibi hayat verici goriinseler
de batinen giiz gibi her alanin giizelligini nihayet biitiin varligin1 mahvetmekte, yaratici, itmam
edici bir faaliyet gostermemektedir.

Dinsiz ilim yalniz insafsiz olup muharebeler kanuna aykir1 baskinlar1 getiriyor. Ciinkii Allah’a
kars1 bir mesuliyet tammiyor. ilim ashinda nurlu bir kuvvettir. Fakat asktan uzaklasinca nurlu
sifatlarin yerine zulmetten sifatlar giyiyor:

“Avrupalilarin gégsiindeki ates ondan geliyor, gece taarruzu ve yagmanin lezzeti ondan geliyor.

Giinlere feza bir yiiriiyiis veriyor, milletlerin sermayesini alip gétiiriiyor.

Onun kuvveti iblis ile dost oldu, onun nuru atesin sohbetinden ates oldu. '

Son birkag yiizyildir Batinin sémiirgeciligi ve ilminin materyalizmine karsilik 6zellikle Islam
diinyasinin Yaratandan ve O’nun kitabi olan Kur’an-1 Kerim’den uzaklagsmasini dile getiren ve
cagimizda bu gergegi haykiran Ikbal olmustur. Goriildiigii gibi eserlerinde, Allahsiz ilmin insanlik
diinyasina yagdirdign belalar1 ve felaketleri cesitli vesilelerle dile getirmektedir. Ikbal ilmi,
yaninda yer aldig1 seye gore ya dost ya da yilan olabilen bir kavram olarak gérmektedir.?®? Bu
vesile ile Avrupa medeniyetinin materyalist temellere oturmus olmasi nedeniyle ilmi, bir yilan
haline getirdiklerini belirtmektedir.

Ikbal’in diisiince sisteminde Peygamber askinin da ayr bir yeri vardir. Peygamber’e duyulan
biiylik sevgi Allah’a gdtiiren en 6nemli yollardandir. Peygamber sevgisi aski diinyevi asktan
ayirip ilahi agka doniistiiriir. Onun agki kdinata anlam katar. Ona gore sahabe de bu aski yasamig
ve bu anlamda 6rnek olmuslardir:

“Biitiin varligi mameleki, Peygamber aski olan insan, denizlere, karalara sahiptir.
Allah’tan Hazret-i Ebii Bekir ve Hazret-i Ali 'nin hararetli asklarini iste.
Allah’tan, Peygamber askinin bir zerresine sahip olmayi dile!

Zira milletleri yagatan onun askidir. Kdinat, onun aski ile viicut bulmugtur.
Varliktaki gizli cevheri, o askin apagcik tecellisi meydana ¢ikard.

Ruha ancak onun ask: siikiin ve huzur verir. Onun agki, gecesi olmayan bir giindiir.

190 fkbal, age., 5.145.
191 {kbal, age., 5.146; Esrar-1 Hodj, s.59.
192 fkbal, age., s.60.
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Kalk, ask kadehini devrana getir, Kiihistan 'da ask haberini tazele! "%

Varligin bir tezahiirii olarak aski daima yiicelten ikbal’e gore, alemde tecelli eden varliklarin
yaradilis sebebi agktir. Manasindan haberdar olanlara agk, Allah’in tecelli ettigi Tur-i Sina Dag1
gibi bir gogiis hediye eder. Bir dlem i¢inde baska bir alemi biiyiiten ask Adem’e tasimasi gereken
kulluk kiymetini yiikler, onu taglandirir:

“Ask namesi calan (ney) Ademdir.
Bize sirlart acan Ademin kendisi, bizzat sirdir.
Cihani o (Cenab-1 Hak) yaratti; bu (ddem) daha giizellestirdi.

Yoksa Adem Allah’in naziri midir? 1%
Sonug

ikbal, gectigimiz ¢agin yetistirdigi en énemli ilim ve fikir adamlarindandir. Onun eserlerindeki
ilmi ve felsefi derinlik takipgileri tarafindan yeni yeni anlagilmaya baslanmistir. Diinyada bir
yandan Misliimanlarin uyanisa ve isbirligine gitmeye yoneldikleri giiniimiizde, bu uyanigin
Miisliimanlarin lehine ¢ikacak sonuca katlanmak istemeyen pek ¢ok yabanci unsur mevcuttur. Bu
unsurlar, Miislimanlar iizerinde biiyilk oyunlar oynamakta ve uyguladiklar1 politikalarla
Miisliiman imajin1 tiim diinyada zedeleme yollarin1 aramaktadirlar. Boyle bir ince ¢izgi tizerinde
duran Miisliimanlarin giiniimiizde ikbal gibi dogu ve bat1 felsefeleri ile iyi yetismis, toplumlara
onder olacak ve onlar1 yonlendirecek insanlara siddetle ihtiyac vardir.

Ikbal’in gelistirdigi varlik ve ask felsefeleri, Miisliiman diinyanin uyanisina katki saglayacak
onemli iki felsefi yaklasimdir. ikbal’in varlik felsefesi ayni zamanda “Benlik” felsefesidir.
Benligi anlamak ikbal’de varligi anlamaktir. Alemdeki en kiigiik atomlardan Mutlak Ego olan
Allah’a kadar her sey birer benliktir. Bu dinamik alemde her varlik igerisinde biiyiik potansiyeller
tasimaktadir. Varliklar icerisinde Mutlak Ego’ya en yakin olan ise insandir. Allah’in halifesi olan
insanin kurtulusu kendi varliklarmin farkinda olmak ve benliklerini terbiye etmesiyle
miimkiindiir.

Ikbal’in diisiincesinde iki yonlii benlik fikri vardir. Bunlardan biri ontolojik bir alanda felsefi bir
mana yiikledigi ve atomdan kainata, varlik mertebelerinin tiimiiniin bir Ben oldugu, insanin hiir
bir ben, Allah’in da bu mertebelerin iizerinde Mutlak Ben oldugunu savundugu bir benlik
anlayisidir. Digeri daha ¢ok metafiziksel alanda, “Nefsini bilen Rabbini bilir” séziinden hare-
ketle, evliya ve hukemanin tasavvufi bir mana yiikledigi benlik anlayisidir. Bu iki kategoriden
hareketle genel manada benlik, insandan ve insani tecriibeden yola ¢ikarak, insanin kendi varligini
tanimasi, kendine glivenmesi, kendi kendisine saygi duymasi, kendi imkan ve kabiliyetlerini

193]kbal, Sarktan Haber, (Peyam-1 Masrik), s.38; Dedeler, Sinan, Muhammed ikbal’in Diisiincesinde Merkezi
Temalarin Analizi, SDUSBE, yayimmlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2010, s. 60

194Naziri ifadesi Kur'an-1 Kerim’de Allah’mn bir” halife” yaratmasi konusuna deginmektedir. Bkz. Bakara 2/30, Yani
insanoglunu, yeryiiziinii imar edecek, inga edecek, ihya edecek bir varlik/halife olarak yaratmasi anlamimda
kullanilmistir. Ikbal, Sarktan Haber, (Peyam-1 Masrik), s.48.
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ortaya koymasi, kendi kendine yetmesi ve kendini gelistirmesi ¢abasina girmesidir. ikbal’in
yasadigi donemde ve giiniimiizde de boylesi bir benlik anlayisina ve bu benlige sahip toplumlara
ihtiya¢ duyuldugu muhakkaktir.

Ikbal diisiincesinde, ask benligi kuvvetlendiren en énemli unsurdur. Onun icin ask, ilahi olanadir.
Hak agki, insam1 gercek makamina yiikseltir, benligi fark ettirir. Hak yoluna insan1 gétiiren en
kestirme yol, ask yoludur. Hayatin kanunu ve aleme ruh bahseden, tiim zorluklari astiran,
korkusuzluk veren bir kuvvettir. Bu yiizden Ikbal’in varlik felsefesinin temelinde ask diisiincesi
vardir.

Kendini Mevlana’nin manevi miiridi sayan ikbal, ask ve muhabbetle, akil ile géniil vahdetini
saglamak gerektigi inancindadir. ikbal, akla ve sezgiye kendi hakiki degerlerini, epistemolojik bir
dengede vererek Dogu ve Bat1 dlemini bdyle bir senteze davet etmigtir. Ona gore agk giicliniin
pratik hayata gecisi Kelime-i Tevhid ile miimkiin olur. Peygamber aski da Allah’a ulastirir.
Peygamber’e olan muhabbet, diinyevi aski ilahi aska doniistiiriir.
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PEYGAMBERLERIN KARSILASTIGI ZORLUKLAR VE DiNi BASA CIKMA
ETKINLIKLERIi: HZ. YAKUP, HZ. YUSUF VE HZ. EYYUB ORNEGI

Doc. Dr. Mustafa Naci KULA!

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat fakiiltesi

Oz

Allah’in vahyini insanlara ulasgtirmak i¢in gorevlendirdigi peygamberler de bazi zorluk ve
sikintilarla kargilasmiglardir. Kur’an-1 Kerim’in bityiik gogunlugunu olusturan kissalar igerisinde
yer alan Peygamber kissalar1 da 6nemli bir yer tutar. Peygamber kissalar1 arasinda bulunan baba
ogul peygamber H.z Yakup ve H.z Yusuf’un yasadigi zorlukta ortak nokta ayrilik sonucu olusan
kay1p duygusudur. H.z Yusuf kardesleri tarafindan kuyuya atilip daha sonra bir kervan tarafindan
kuyudan ¢ikartilip Misira kole olarak satilmasi sonucu babasindan ayri kalmasi ayni sekilde de
H.z Yakup’un oglundan ayr kalmasi yasadiklar1 6nemli bir zorluktur.. Ayn1 sekilde sahip oldugu
mal ve evlatlarin1 daha sonra da saghigini kaybeden H.z Eyyiib’iin yasadigi zorluk da diger
peygamberlerin yasadigi kayip duygusu ile ortak yonii olan bir zorluktur.

Birey, karsilastig1 zorluklarla bas etmede farkli davranislar gergeklestirirken bu ii¢ peygamberin
yasadiklar1 zorluklar1 agsmada bugiin din psikolojisinde ©nem kazanan dini basa ¢ikma
etkinliklerinden hangilerine basvurdugu iizerinde durulmasi gereken hususlardandir.

Her {i¢ peygamber yasadiklar1 kayip duygusu karsisinda dini basa ¢ikma etkinliklerinde ortak
olarak gii¢lii bir imanla manevi temelli , dua ve sabirla da olumlu dini basa ¢ikma etkinligi
gosterirken H.z Yusuf, af etme H.z Eyyiip te Allah’in merhametine giivenme ile iyi davraniglarda
bulunma dini basa c¢ikma etkinligine bagvurmuslardir. Bu tebligde bu dini basa ¢ikma
etkinliklerini incelemek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: H.z Yakup, Yusuf ve Eyyiip, Dini Basa Cikma, Zorluk

Giris
Her insanin hayatinda baz1 zorluk ve sikintilarin yasandigi gibi peygamberlerin de hayatlarinda
bir takim zorluklarin var oldugunu Kur’an-1 Kerim’den 6grenmekteyiz. Kur’an’da zikredilen

peygamber kissalarinda bu noktada 6rnek olaylar igerisinde yer alan baba ogul peygamber olan
Hz. Yakup ile Hz. Yusuf’un mahrumiyet ve kayip duygusunu olusturan zorluklar Yusuf suresinde

! Din psikolojisi Ogretim Uyesi; nkula@yahoo.com
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anlatilmig, karsilagtigi zorluklar agisindan aymi &zellik ile ortak yonii olan Hz. Eyyiib’iin
zorluklar1 da Kur’an-1 Kerim’de Enbiya suresi 83 ayet ile Sad suresi 41. ayette zikredilmistir.

Hz. Yakup, Hz. Yusuf ve Hz. Eyyiib’lin karsilagtigi zorluklar sahip oldugu 6zellikler sebebiyle
ortak olan bazi hususlarla dikkat ¢ekmektedir. Hz. Yakup, ogullarinin, ¢ok sevdigi oglu Hz.
Yusuf’u kuyuya atarak babalarina 1zdirap yasatmalar1 ve c¢aresizlik duygusu ile karsi karsiya
kalmasi; kuyudan, oradan gecen kervan tarafindan ¢ikartilip kdle olarak Misir’a gotiiriilmesi ile
oglundan uzak kalmanin sonucu kayip duygusu yasamasi, aymi sekilde Hz. Yusuf'un da
babasindan ayri kalarak benzer durum i¢inde olmasi, hem kardeslerinin kendisini kuyuya atmasi
hem kole olarak Misir’a gotiiriiliip satilmasi ve orada kendisini hizmet etmek iizere evine gotiiren
kisinin hanimi Ziileyha’nin gayr-i ahlaki teklifine karst ¢ikmasi sonucu zindana atilmasinda
caresizlik ve mahrumiyet duygularini1 yagamasi insanin hayatinda yasayabilecegi en zor durumlar
olarak degerlendirilebilir.

Hz.. Eyyiib de sahip oldugu mal ve ¢ocuklarin1 kaybetmenin yaninda sagligimi da kaybetmesi
kayip duygusunun birden fazla durumla agir bir sekilde yasanmasma bununla birlikte yasadigi
olaylar karsisinda caresiz kalmasi; mal evlat ve sagliktan dolay1 yasadigi mahrumiyet duygusu,
Hz. Yakup ve Hz. Yusuf’un karsilastig1 zorluklar sonucu yasadiklar1 duygularla ayni olup insanin
hayatinda zorlandig1 durumlardandir.

Adi gegen peygamberlerin yagsadiklar1 bu zorluklarla bas etmede hangi dini basa ¢ikma
etkinliklerine bagvurduklari konusu, hem bu zorluklar1 agmalarina yardimci olan hem de kayip
duygusu ile olusabilecek caresizlik ve mahrumiyet duygular1 yasayan bireylere 6rneklik saglayan
bir 6neme sahiptir. Bu nedenle kayip duygusuna bagli caresizlik ve mahrumiyet duygusu yasayan
bu ii¢ peygamberin karsilagtig1 zorluklarin bu duygulara nasil yol agctigin1 anlamak ve zorluklar
asmada bagvurduklart dini basa ¢ikma etkinliklerinin neler oldugunu bilmek bu etkinliklerin
benzeri durumu yasayanlara 6rneklik saglamasina yardimci olabilecektir. Bu nedenle tebligde Hz.
Yakup, Hz. Yusuf ve Hz. Eyyiib’iin Kur’an’da anlatilan yasadiklar1 zorluklar ve bunlarin yol
actig1 duygulari ele alarak zorluklari asmada Peygamber olarak basvurduklari dini basa ¢ikma
etkinliklerini incelemek konunun anlagilmasini saglayabilecektir.

1.Hz. Yakup, Hz. Yusuf ve Hz. Eyyiib’iin Karsilastig1 Zorluklar/Stres ve Bunlarin Yol
Ac¢tig1 Olumsuz Duygular

Kissalarin en giizeli diye isimlendirilen Hz. Yusuf’un kissasinin anlatildigi, bu vesile ile babasi
Hz. Yakup’tan da bahsedilen Yusuf suresinde, Hz. Yusuf’un yasadig1 zorluk ve sikintilar detayli
bir sekilde verilir. Hz. Yusuf’un karsilagtigi ilk zorluk ve sikinti, kardeslerinin, babalarinin onu
daha ¢ok sevmesini kiskanarak birlikte oyun oynamak iizere gittikleri bir giin, onu 6ldiirme plani
kurmalart {lizerine i¢lerinden birinin teklifiyle Hz. Yusuf’u kuyuya atmalaridir. (Yusuf, 12/8-15)
Hz. Yusuf kuyuda caresiz ve yalniz kalmistir ve ne yapacagini bilemez haldedir. Onun gémlegine
hayvan kan siiriip Hz. Yusuf’u kurdun yedigini babalar1 Hz. Yakub’a séyleyerek (Yusuf, 12/17),
onun da {iziilmesine ve evladini kaybetme duygusunu yasamasina sebep olurlar.
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Hz. Yakup ve oglu Yusuf’un ortak olarak yasadiklari birbirlerinden uzak kalmaya sebep olan
zorluk ve sikintinin olusturdugu stresli durum ve bunun sonucunda yasanan kayip duygusu ve yas
siireci olumsuz bazi duygular1 yasamalarina da neden olmustur. Hz. Yakup ve Yusuf, i¢ginde
bulunduklart durum itibariyle yasadiklar caresizlik duygusu igerisinde, ellerinden bir seyin
gelemedigi bu durumu anlamaya ve kontrol etmeye yonelik basa ¢ikma etkinliklerini
gerceklestirerek olumsuz duygular1 asmaya ¢aligmislardir.

Hz. Eyyiib’iin karsilastigi zorluklarda da kayip duygusu 6ne ¢ikan durumdur. Zira Hz. Eyyiib
kaynaklarda yer alan bilgiye gore mal evlat ve hastalik yoniiyle sinanmais; bir ¢ok mali olmasina
ragmen malin1 kaybetmis, evladi ile ilgili farkli rakamlar dikkati gekmekle birlikte, yedisi erkek
ve li¢li kiz olmak iizere on ¢ocuk babasi oldugu, bazi kaynaklarda kizlarinin sayist yedi olarak
belirtilirken on iki oglu ve on iki kiz1 oldugu da zikredilmektedir. (Bkz. Yildiz, 2016: 130) Cok
evladi olmasina ragmen onlar1 da kaybetmis; daha sonra Kur’an-1 Kerimde Hz. Eyyiib’ten
bahseden 8 ayet (Sa’d, 38/41-44; En’am, 6/84; Enbiya,21/83-84; Nisa, 4/163) olmasina ragmen
hangi tiir bir hastaliga yakalandig1 belirtilmemekle birlikte yakalandigi hastaligin suresi ile ilgili
de farkl rivayetler olmakla birlikte Yildiz’in belirttigine gore 18 yil boyunca hastalik evresini
yasayarak (Bkz, Yildiz, 2016: 132) belli bir siire sagligin1 da kaybetmistir.

Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib peygamberlerin yasadiklar1 kayip duygusu, genel olarak insanin
hayatinda sevdigi, deger verdigi, baglandig1 kisi, hayvan ya da nesnelerden birisinin veya bir
kisminin yitirilmesi (Goka, 2009:198) veya geride birakilmasi sonucunda kiside olusan bir
duygudur. (Zara, 2011: 74) Bu duygu, hayatin her evresinde dogal olarak yasanan imkanlar ya da
maddi ve manevi gelismelere dayali bazi kazanimlarin kayiplar ile de ortaya ¢ikar Bireyin sahip
oldugu herhangi bir organin yitimi, is kaybi, sevdigi birisinin kaybi, bagimsizlik kaybi gibi bir
cok kayip yasanabilir. Yasanan kayip sonrasinda da normal olarak yas siireci gergeklesir. Yas,
herhangi bir ayriliga, kayba ya da hayatta meydana gelen degisiklige inkardan, depresyona ve en
son kabullenmeye varincaya kadar yasanan fiziksel, duygusal ve bilissel verilen tepkidir. Bu
tepki ile kisi hayatini yeniden yapilandirmaya ¢alismaktadir. (Zara, 2011: 79-80) Bireysel 6zelligi
ve tepki tliriiniin farkli olmasi ile degisebilen yonii olan yas, yasanan kayip durumunu
kabullenmeden, ciddi sorunlarin olusumuna varincaya kadar degisik bir siire¢ gosterebilir.
Hastalik hali olmayan ve normal bir durum olarak yasanan yas, bireyin verdigi tepkilere baglh
olarak kisa ya da uzun siirebilir. Bireyin hayatinda 6énemli gelen degisimlere neden olan yas
stireci, zorlu, yorucu ve stresli bir slire¢ olmakla birlikte, bireyin kisilik 6zellikleri, kayip
durumunu yasadigi olay ve durumun 6zellikleri, dini inanci, ekonomik kiiltiirel diizeyi, basa
cikma tarzi gibi baz1 temel etkenler yas siirecini etkiler. (Goka, 2009: 199-200) Bu yoniiyle ele
aldigimiz ii¢ peygamberin yasadiklar1 zorluklar sonucu olusan kayip duygusuna bagl gerceklesen
yas siirecini daha kisa siireli yasamada etkili olabilecek sekilde manevi temelli gii¢li bir dini
inang, dua ve sabir seklinde ortak dini basa ¢ikma etkinliklerine, bunun yaninda Hz. Eyyiib’iin
"merhamet", Hz. Yusuf’un da "affetme" gibi olumlu dini basa ¢ikma etkinligine bagvurdugu
gozlenmektedir.
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2. Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyilb Peygamberlerin Karsilastigi Zorluklara Bagh Kayip
Duygusunun Olusturdugu Yas Siireci ile Basetmede Basvurduklar1 Dini Basa Cikma
Etkinlikleri

Kur’an’da anlatilan sekliyle Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib Peygamberlerin karsilagtig1 zorluklarda
ortak olan stresli durum olarak yasanan kayip duygusu sonucundaki yas siirecini kisa sureli bir
sekilde agmalarinda bagvurduklari basa ¢ikma tarzlari, peygamber olmalar1 nedeniyle de dini basa
¢ikmadir. Din, kigilere sahip oldugu ozellikler sebebiyle ortaya ¢ikan stresli durumlartyla bas
edebilmelerinde bir ara¢ saglayarak onlarin stresli durumlarini hafifletmektedir. (Cirhinlioglu,
2010: 91) Bu nedenle dini basa ¢ikma, bireyin hayatinda karsilastig1 stresli durumlarda, din ve
maneviyatindan kaynaklanan biligsel veya davranigsal teknikleri kullanmak olarak tanimlanabilir.
Bir bagka ifade ile kisinin inancini hayatin ortaya g¢ikardigi problem ve stres ile miicadele
stirecinde kullanma yolu olarak da tamimlanabilir. (Bkz. Kula, 2005: 59) Nitekim yapilan
aragtirmalarda, insanlarmm % 45'inin stresli zamanlarinda birtakim dini davraniglari
gerceklestirerek sorunu agmaya caligtiklari, hastalik, 6liim vb. olumsuz bir durum karsisinda ise
insanlarin % 78'inin dini degerlere yoneldikleri tespit edilmistir. (Thompson, M. P. & Vardaman,
P.J, 1997: 45) Ciinkii din, bireyin yasadig1 olaylar1 neden yasadigina iliskin anlam arayislarina
cevap teskil edecek agiklamalarda bulunur. Din, ayn1 zamanda insanin hayatinda kabul etmesinde
zorlandig1 1zdirap tecriibesi, 6lim gibi durumlar izah ederek sosyal mahrumiyet, yasanilan
durumlarla ilgili ve bireyin yasadig1 magduriyetler karsisindaki tutumuna yonelik aciklamalar1
ile bireyin anlam diinyasina katki saglar. (Bkz. Hokelekli, 1998: 117) Ayrica din, insanin sikinti
ve zorluklar karsisinda onlar asacak giicii bulmalarina Allah’in yardim edecegine olan inang,
istek ve dileklerini arz ettikleri dua ve yardimlagma, paylasma gibi dini degerlerle de katk: saglar.
Dinin bu 6zellikleri sebebiyle bireyin zorluk ve sikitilarini agmada bagvurdugu etkinliklerin
baginda Allah’a iman gelir. Dolayistyla bu ii¢ peygamber de Kuran-1 Kerimde Hz. Yakup, Sad/
35/45-46; Hz. Yusuf, Yusuf, 12/24, Hz. Eyyiip Sad,35/44 ayetlerinde samimi bir imana sahip
kisiler olarak nitelendirilmiglerdir. Bu nedenle bu ii¢ peygamberin sahip olduklar1 gii¢lii dini
inancin, karsilagtiklar1 zorluklar1 agsmada son derece etkili oldugu soylenebilir.

a) Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib Peygamberlerin Karsilastigi Zorluklarla Basetmede
Basvurduklar1 Manevi Temelli (Allah’a iman) Dini Basa Cikma Etkinligi

Bireyin stresli durumlarla bagetmede dini referanslar vasitasiyla bagvurdugu etkinliklerin basinda
gelen, manevi temelli dini basa ¢ikma etkinligi olarak ifade edilebilen bireyin Allah’a olan
imanini ve ona giivenmesini ortaya koyan dini inancidir (Bkz. Kula, 2005: 61-63)

Dini inanca sahip olmak, olumsuz yasam olaylarinin olusturacagi negatif duygu, diisiince ve
davraniglar1 hafifletmeye yardim eden 6nemli basa ¢ikma stratejisidir. (Hokelekli, 2010: 64;
Cirhinlioglu, 2010: 91) Ciinkii iman, bireyin yasadig1 olay1 saglikli bir sekilde anlamasina ve
anlamlandirmasina vesile olur. Buna bagh olarak yasadigi olumsuz gibi goziiken olay1 Allah’in
zulmetmeyen (Yunus, 10/44), kendisine giicliniin yetmeyecegi seyleri ona yiiklemeyen (Bakara,
2/286) ve merhametiyle kusatici olan (Bakara, 2/115; Mii’min, 23/7) bir varlik oldugu bilinciyle
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anlamaya ¢aligir. Dolayisiyla her seyi yaratan Allah’in kisinin bagia gelen olayin da olugsmasina
izin verdigi ve bunda da bir hayir ve hikmet olacag: kanaatini olusturur ve olaym kendisine bir
seyleri Ogretecek, fark ettirecek yoni olabilecegi diisiincesi, onda olumsuz duygularin
hafiflemesine yardime1 olur. (Hokelekli, 2010: 64) Cirhinlioglu (2010: 91) bu noktada, gelisimsel
yetersizlik ile diinyaya gelen ¢cocuklarini biiyliten anne babanin, bu durumu, Tanrinin bu ¢ocuklari
biiylitecek sekilde kendilerini gorevlendirdigi seklinde anlamlandirarak yasadiklari durumu
olumlu yonde yorumladiklarini ve bunun da, olayin olumsuz etkilerini hafiflettigini 6rnekle
belirtmektedir.

Allah inanci, bireye Allah’in her zaman kendisini isittigi ve yardim edecegi inanci gergevesinde
olaylarin {istesinden gelecegi ve kendisine destek olacagi iimidini asilayarak daha az kaygi ve
stres iginde olmasini saglar. Dolayisiyla, Allah'1, devamli kendisi ile birlikte diislinen insan, beden
ve ruh sagligi agisindan daha az sikdyetgi olacaktir. Yapilan arastirmalar da bu goriisi
desteklemektedir. (Bkz Koyli, 2012: 112 vd)

Imanin kelime anlaminda da yer alan giiven duygusu (Bkz.Okuyan, 2013: 98), insanin hayatinda,
Erikson’un Ifadesiyle en temel duygu olarak kazanilmasi gereken bir duygu olup (Bkz.
Erikson,2018: 159-160 ) iligkilerinin temelini olusturur. Glinliik hayatta kisiler arasi iliskilerde
giiven duygusu, belirleyici ve etkileyici bir 6zellige sahiptir. Clinkii birbirine giiven duyma,
karsilikli iliskinin baglamasi ve devam etmesinde etkilidir. (Karaca, 2015: 132) Baskasina giiven,
kendine giiven duygusu ile ilgili oldugu kadar kendine giiven de bagkasina giivenle de ilgilidir.
Zira saglikli kendine giiven duygusu olan birey bagkalarina da giiven duyabilir. Ciinkii iligkilerini,
kargisindakine giiven duyarak kendinden emin bir sekilde nasil davranacagini bilerek olusturur.
Aymni sekilde baskalarinin bizimle olan iligkisinde bizi taniyan, 6nem veren ve 6zelliklerimizi
bilen, takdir eden bir tutum sergilediklerinde kendimize giivenimiz artar. Aksi bir durumda ise
kendine giiven duygusu saglikli gelisemez. Giiven duygusunun, kendine giiven ve baskalarina
giiven Ozelligi, Allah’a imanla en iist seviyede gergeklesir. (Karaca, 2015: 132) Birey Allah’a
iman ederek, O’nun kendisini en iyi sekilde bilen oldugunun ve mevcut 6zelliklerini gelistirecek
imkanlar1 nasip edeceginin, aym1 zamanda da kaldiramayacadi seyleri yiliklemeyeceginin
farkindadir. Ayrica Allah’a iman sayesinde kisi bir ¢cok seyi asabilecegine inanir; zorluk ve
sikintilar karsisinda Allah’in yardimiyla onlarin {istesinden gelecegini diigiiniir ve umutsuzluk,
karamsarlik i¢inde olmaz. Boylece iman, kigiye umut agilayan, kendine ve Rabbine giivenerek
hayata olumlu bakan bir konuma ulagsmasma yardimci olur. Bu nedenle Hz. Yakup, Yusuf ve
Eyyiib Peygamberlerin Kur'an'da ifade edilen samimi iman ve ihlash kisilik 6zelliklerinin (Bkz.
Hz. Yusuf ve Yakup i¢in; Yusuf, 12/6, 37-40; Sa’d, 38/45; Hz. Eyyiib i¢in; En’am, 6/84; Enbiya,
21/84) onlara kazandirdig1 olumlu etki sayesinde, yasadiklari zorluklarda kayip duygusuna bagh
yas siirecini kisa siirede asarak, zorluklarla bas etmeyi gerceklestirdikleri sdylenebilir.
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b) Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib Peygamberlerin Karsilastii Zorluklarla Basetmede
Basvurduklari Dini Yalvarma (Dua) Dini Basa Cikma Etkinligi

Imanin dogal bir sonucu olan dua, miiminin Rabbi ile olan iliskisini yansitir. Kur’an-1 Kerim'de,
insanin Allah'la iliskisini ifade eden duadan sik¢a bahsedilmekte olup her giin namazda okunan
Fatiha suresinde de Allah’t hamd ettikten sonra miimini dogru yola iletmesi i¢in dua ederek
Allah’tan yardim istedigine dikkat ¢ekilmektedir. Ayni sekilde Kur’an duay1 insanin varolus
amaglarindan biri olarak “duaniz olmasaydi Rabbiniz sizi ne yapsin” (Kur’an, 25/77) ayetiyle
hatirlatmakta (Kayiklik, 2011: 129-130) ve insan hayatinda duanin énemini vurgulamaktadir.
Ciinkii dua, insanin talep ve ihtiyaclarin1 Allah’a arz etmesi yaninda ¢aresizlik ve zorluk aninda
da O’ndan yardimimi isteyerek sorunu agma giiciinii hissetmesini saglar. Bu itibarla yapilan
aragtirmalarda hastalik, tehlike ve caresizlik durumlarinda daha ¢ok duaya bagvuruldugu tespit
edilmigtir. (Cirhinlioglu, 2010:171) Zira duada biligsel, davranigsal, dilsel ve duygusal 6zellikler
bulunmaktadir. Duanin davranigsal 6zelliginde bedenin ve viicudun, elleri kaldirmak, diz ¢okmek
vb sekliyle durusu s6z konusudur. Dilsel agidan dua, dua edenin dili kullanarak ya kendi
kelimeleri ile veya kalip ifadelerle dua etmesidir. Duada Allah’a yakinlik hissi, duanin duygusal
Ozelligini, yasamin anlam ve amacini dini veya manevi acidan fark edis de, duanin biligsel
Ozelligini ihtiva eder. (Cirhinlioglu, 2010: 172)

Duanin bu yoénleri ile birey, Allah’m kendisine rehberlik yapmasini ve yardim etmesini ister.
Kisinin Allah’a yonelerek talebini, istegini ifade etmesi, karar vermede Allah’1 ortak olarak
gormesini ve yasadigi sorunlarla ilgili yardim alacagina glivenmeyi ihtiva eden “dini basa
cikma”ya benzeme 6zelligi gosterir. (Cirhinlioglu, 2010: 176-177) Ayn1 zamanda dini bas etmede
sikca kullanilan dua, gesitleri agisindan da kisinin yasadigi sorun ya da zorluga gore
sekillenmektedir. Ornegin, meme kanseri teshisi konulup bes yildan fazla zaman gecen hastalar
siikran duasina, herhangi bir engel ve tehlikeye kars1 koymada dilek duasina, Tanr1 ile derin bir
iliski icerisinde benligin igsel biitiinliigiinii saglamada da meditasyon duasina bagvuruldugu
g6zlenmistir. (Bkz. Cirhinlioglu, 2010: 177)

Duanin bu ozellikleri sebebiyle Hz. Yakup, kardeslerinin Hz. Yusuf’u kuyuya atip kanh
gomlegini getirdiklerinde “bu yaptiklariniza karsi yardim istenecek olan sadece Allah’tir” (Bkz.
Yusuf, 12/ 18). Aym sekilde oglu Biinyamin’in Misir’da alikondugunu 6grendiginde de “Bu
dayanilmaz derdimi ve hiizniimii sadece Allah’a arz ediyorum “ (Bkz. Yusuf, 12/86) diye dua
etmistir. Hz. Yusuf da, sugsuzlugu agik¢a belirgin olmasina ragmen iftira karsisinda zindana
atilacagin1 6grendiginde Allah’a soyle dua etmistir: “Ey Rabbim, zindan bana bunlarim beni
cagirdiklar1 (Gayr-i mesru davet) seyden daha sevimlidir. Beni onlarin kurdugu tuzaktan
uzaklastirmazsan sonugta onlara uyar ve cahillerden olurum.” ( Bkz. Yusuf, 12/33) diyerek
Allah’in yardimini istemistir. Hz. Eyyiib de hastalandiginda Rabbine, "Dogrusu seytan, bana
yorgunluk ve azap dokundurdu" (Bkz. Sa’d, 38/41) diyerek, Allah’tan yardim etmesini ve
kendisine gii¢ vermesini istemistir.
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¢) Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib Peygamberlerin Karsilastig1 Zorluklarla Basetmede
Basvurduklar: Sabir Dini Basa Cikma Etkinligi

Zorluk ve sikintilar kargisinda olaymn olumsuzluguna yenik diismeden miicadele edebilme,
dayanma ve sorunu agma giiciinii elde edebilmede dinin bireye katki sagladigi ve etkili olan
onemli degerlerden biri, sabirdir. Bu itibarla sabir, Allah’tan yardim isteme araci olarak (Bakara,
2/153) Kur’an’da zikredilmekte ve Allah’in sabredenlerle beraber oldugu, (Bkz. Bakara, 2/153;
onlar1 miijdeledigi (Bkz. Bakara, 2/155) goriilmektedir. “Nice peygamberler vardir ki, Allah'in
pek ¢ok sevgili kulu onlarla birlikte savasmislar, Allah yolunda baglarina gelenden zerre kadar
yilmamis, gevsememis, boyun egmemislerdir. Allah sabredenleri sever.” (Al-i imran, 3) ayetinde
de, Allah sabredenleri sevdigini belirterek sabrin, insanin hayatinda basarinin, sikintilari agmanin
en glizel yolu oldugunu hatirlatmaktadir. Sabrin bu 6zellikleri nedeniyle Hz. Yakup, Yusuf ve
Eyyiib Peygamber karsilagtiklar1 zorluk karsisinda sabra bagvurmuslar ve zorluklarin {istesinden
gelmislerdir.

Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilip gdmleginin kana bulanarak kurt yedi demek
suretiyle babalarina gelerek durumdan haber vermeleri sonucu oglu Hz. Yusuf’tan ayr kalacagim
anlamas1 ve oradan gecen kervan tarafindan cikartilip Misir'a kole olarak gdtiiriilmesi sonucu
oglundan uzak kalarak kayip duygusu yasayan babasi Hz. Yakub’un “bana giizelce sabretmek
yakisir” (Bkz. Yusuf, 12/18) diyerek, bu durumu kabullenmeyi saglayacak sekilde sabir degerine
bagvurdugu goriilmektedir. Aymi sekilde Hz. Yusuf'un Misir'da kardesleri ile karsilastiginda
onlara 6fke, kin ile yaklasmadan ihtiyaglarina cevap vermesi, (Bkz. Yusuf, 12/ 52-53) Hz.
Eyyiib’lin de hastaligi karsisinda sabreden olarak nitelendirilmesi, (Bkz. Enbiya, 21/ 85) sabri,
dini basa ¢ikma etkinligi olarak kullanip, yasadiklar1 zorluklarla bas etmeye calistiklarini
gostermektedir. Clinkli sabirda, iiziicii bir olay karsisinda kendine hakim olmak, 6fkeli ve
isyankar davraniglarda bulunmamak, sikayet etmemek ve yanlis davranislardan uzak durmak,
izlintli, sikinti ve belalara sizlanmay1 terk etmek, ruhen felaket ve acilar karsisinda
sogukkanliligini muhafaza etmek, kolayca vazgecmemek, tahammiil gostermek ozellikleri
bulunmaktadir. (Kula, 2011:181)

d) Hz. Yusuf’un Karsilastig1 Zorluklarla Basetmede Basvurdugu Affetme Dini Basa Cikma
Etkinligi

Hz. Yusuf, babasinin kendisine olan sevgisini kiskanan kardesleri tarafindan 6ldiiriilmek istenen,
ancak iclerinden birinin tavsiyesi iizerine kuyuya atilan, oradan gecen kervan tarafindan da kole
olarak Misir'a gotiiriiliip orada kaldig1 evin haniminin gayr-i mesru istegini yerine getirmedigi
icin zindana atilan, orada riilya yorumlamasi {izerine kralin riiyasini1 yorumlayip yonetici olan biri
olarak, kithk zamam kardeslerinin bugday almak icin Misir'a geldiklerinde onlarla
karsilagsmasinda yasadig1 zorluklarin olumsuz etkisinde kalmadan onlar1 Allah’in bagislamasini
istemis (Yusuf, 12/92) ve affedicilik tutum ve davraniginmi gostermistir. Boylece Hz. Yusuf,
olaylarin akisi i¢erinde ne kardeslerine ne de Ziileyha’ya kars1 6fke ve nefret duygusu ile
yaklasmis, yasananlar karsisinda kigilik 6zelligini yansitacak sekilde affedicilik davranisini
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gergeklestirmistir. Hz. Yusuf’un bu tavri yasanan zorlu ve sikintili olaylar kargisinda 6fke ve
nefret duygularmi kontrol ederek davranmay:1 saglayan affedicilik davramisi ile yakindan
iligkilidir. Ciinkii affetme davranisinda, kisinin olumsuz duygularini kontrol ederek karsisindaki
ile pro-sosyal tutum igerisinde olmasi s6z konusudur. (Ayten, 2014, 126-127) Nitekim Hz. Yusuf,
kardeslerinin kendisini kuyuya atmalar1 ve kardesi Bilinyamin’in ¢uvalinda tas bulundugunda
kendisini hirsiz diye nitelendirmelerine (Yusuf,12/77) ragmen onlarin ihtiyag¢larini karsilamais, iyi
davranmig ve onlardan intikam almamistir. Hz. Yusuf, kardeslerine Yusuf suresi 92. ayette
belirtildigi gibi "Bugiin size basa kakmak yok. Allah sizi bagiglasin. O merhametlilerin en
merhametlisidir” diyerek onlarin yaptiklarinin, cahilliklerinden kaynaklandigini; kendisinin,
bunun farkinda oldugunu, bu nedenle de onlara karsi intikam almak, 6fke duymak gibi bir
psikoloji i¢inde bulunmadigini; Allah'in onlar1 bagiglamasimi dileyerek onlar1 kendisinin de
affettigini hissettirmistir. (Bkz. Sahin, 2014: 86)

Hz. Yusuf’un kardeslerini affetmesi ve bu konuda onlar i¢in dua etmesi, zihninde ve gonliinde
onlara karsi duygusal ic-psisik bir durum olusturarak (Ayten, 2015: 158) onlarla iletisim
kurmasina vesile olmustur. Dolayisiyla magdur olan bireyin, sugluyu kendi i¢ diinyasinda
affederek iliskilerine bu durumu yansitmasi, affediciligin etki yonini daha da
belirginlesmektedir. Ayn1 sekilde Ziileyha’nin kendisine iftira etmesi ve sugsuz oldugu halde
zindana atilma kararina karsi 6fke ve kin duygusuyla yaklagmamis ve kotii davranmamistir.
(Kula, 2018:11)

Affetme davranisinda birey, hatali olan kisi ile ilgili olumsuz duygu ve diisiincelerden siyrilmig
bir sekilde kirilma, 6fke, hayal kirikligia ugrama, intikam veya onu inciten kisiyi cezalandirma
gibi olumsuz duygu ve tepkiler gostermekten ziyade, anlayis, sefkat, empati ve comertlik gibi
olumlu neticeler verecek tepkiler igerisinde olarak, olumlu yaklasim sergilediginden (Sayin,
2017: 29) oncelikle kendi i¢ diinyasinda 6fke, nefret, kin gibi olumsuz duygulardan uzaklasmas,
ruh sagligi dingin bir 6zelligi kazanmakta, ayn1 zamanda da hatali olan kisiyi affederek sosyal
acidan saglikli iliskiler kurarak, sosyallesme siireci gerceklesmektedir. Dolayisiyla affetme
davranisi, bireye saglayacagi bu kazanimlar nedeniyle de dini basa ¢ikma etkinligi olarak dnem
kazanmakta ve bu sebeple Peygamberimiz de; “Allah’im affedicisin, affetmeyi seversin beni
affet” diye dua etmis ve tavsiyede bulunmustur. Hz. Yusuf’un kisilik 6zelligi olarak kargimiza
cikan affedicilik 6zelligi, yasadig bir cok olumsuz olay karsisinda dini baga ¢ikma etkinligi olarak
basvurdugu bir durumdur.

e) Hz. Eyyiib’iin Karsilastig1 Zorluklarla Basetmede Basvurdugu Merhamet Dini Basa
Cikma Etkinligi

Hz. Eyyiib sahip oldugu mal ve evlatlarini1 kaybettikten sonra yakalandig: hastalikla da sagligini
kaybetmistir. Yasadigr zorluklar1 asmada ve durumu kabullenmede Kur’an-1 Kerim'de kendi
ifadesi olarak belirtilen su sozii, dini basa ¢ikma etkinligi olarak merhamete basvurdugunu
gostermektedir. Hz. Eyyiib, Enbiya suresi 84. ayette Rabbine soyle seslenmistir: “Siiphesiz bu
dert (ve hastalik) beni sariverdi. Sen merhametlilerin en merhametli olanisin.” Bu ayetten Hz.
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Eyyiib'iin, Allah’in en merhametli olan oldugunu belirterek, Allah’in, kendisini en iyi anlayan ve
bilen oldugunu, bu nedenle de derdine care olacak olanin da O oldugunu, Allah’in merhametine
vurgu yaparak anlatmaya calistigi sdylenebilir. Zira merhamet, baskasinin giigsiizliik, sikint1 ve
derdine ilgi duyma, onun durumunu anlama ve sefkat gosterme, onunla birlikte 1stirap ¢ekmedir.

Merhamet, yaratiklardan hi¢ birine zuliim ve haksizlig1 reva gérmeyip, i¢lerinde zararli olmayan
gii¢stizlerin zayif hallerine goriip, imdat ve yardimlarina yonelmedir. Bu nedenle Hz. Eyyiib gibi
zorda kalan bireylerin sikintilarini gidermede etkileyici ve kolaylastirici bir fonksiyonu olabilecek
olan 6nemli degerler arasinda merhametli davranma iyi anlasilmasi gereken degerlerdendir. Zira
merhamet duygusu ile sikintisi olan kigi, kendini zavalli hissetmez; anlagildigini, yasadigi sikinti
konusunda gerekli sekilde davranilacagini fark eder. Bu itibarla dinimizin de Onemsedigi
merhamet duygusu, insan1 anlamada, onun ihtiyaclarimi gidermede, etkili olabilecek bir degerdir.
(Kula,2012: 198)

Sonug

Her insanin hayatinda bazi zorluk ve sikintilarla kargilasma ihtimali s6z konusudur. Peygamberler
de beser olarak benzer bir durumu yasamistir. Kur’an-1 Kerim'deki peygamber kissalarinda bunun
ornekleri verilmistir. Baz1 peygamberler bu sikintilari, Peygamberimizin, amcast Ebu Leheb’in
kendisine verdigi sikintilar 6rneginde oldugu gibi en yakinlarindan, ailesinden yasamis; bazilari
da sikintiy1, Hz. Nuh’un gemi yaparken kavminin alay etmesi, asagilamasi 6rneginde oldugu gibi
icinde bulunduklar toplumdan ¢ekmislerdir. Ortak yonii bulunan zorluk ve sikint1 yoniiyle de Hz.
Yakup, oglu Yusuf’tan, Hz. Yusuf babasi Yakup’tan uzak birakilarak, Hz. Eyyiib de malini,
evlatlari1 ve sonunda hastalanarak sagligini kaybederek kayip duygusu yasamislardir. Bireyin
hayatinda kayip duygusu, sevdigi kisi ya da nesnenin kaybi ya da geride biraktig1 seyler ve
durumlarla ilgilidir. Yasanan kayip duygusu sonucu yas siireci gergeklesir. Bu siiregte, inkardan
ofke, depresyon kabullenmeye kadar bazi siirecler yasanir. Kayip duygusuna bagli olusan yas
siirecinde, kabullenme, kazanilmasi gereken bir durumdur. Bunu gergeklestirmede bagvurulan
etkinlikler igerisinde Hz. Yakup, Yusuf ve Eyyiib Peygamberlerin, peygamber olmalarina bagl
bagvurduklar dini basa ¢ikma etkinlikleri onemli bir rol oynamistir. Kayip duygusunu olusturan
zorluklar1 asmada bagvurduklari ve yas siirecindeki kabullenmeyi saglayan etkinlikler i¢erisinde
lic peygamberin ortak olarak gergeklestirdigi basta samimi imanlari, Allah’in kendilerini yalniz
birakmadigi, yardimci olacagi inanci ile giliglii davranmay1 yaptiklari, dua ile de zorlugun
tistesinden geleceklerine dair inancin artmasi ve sabirla da, yasanan zorluga karsi direng
gostererek olay1 olumlu degerlendirme imkanini bulmuslardir. Hz. Yusuf kendisini kuyuya atan
kardeslerini affetme ile onlarla iliskisini siirdirme ve 6fkeden, kinden, uzak kalarak kisiligini
olumsuz duygu ve diisiincelerden korumustur. Ayn sekilde Hz. Eyyiib de hastalig1 esnasinda
Allah’1, merhametlilerin en merhametlisi olarak nitelendirerek merhamet degeri ile yasanan
durumu dogru anlama imkanini bulmus; mallari ile evlatlarin1 kaybetmeyi ve hastaligini sorun
etmemis, yasadig1 sikintilarini kolayca asmistir. Boylece inceledigimiz iic peygamber, kayip
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duygusuna sebep olan karsilastiklar1 zorluklari asmada zikrettigimiz dini basa ¢ikma etkinlikleri
ile 6rneklik teskil etmisglerdir.
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FAZLURRAHMAN’IN ISLAMIC METHODOLOGY in HISTORY iSIMLIi
ESERINDEKI HADISLERIN DEGERLENDIRILMESI

Ars. Gor. Kiibra CAKMAK

Yalova Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi

Oz

Hadis ilminde Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayet edilen hadislerin ona aidiyeti ve sithhatini
tespit etmek iizere kullanilan isnad sisteminin biiyiik bir 6nemi bulunmaktadir. Nitekim
isnad bir hadisin siiblitu i¢in incelenmesi gereken ilk kisim olmus ve bu zamana kadar
alimler titizlikle istiinde durmustur. Bu c¢alismada da Fazlurrahman'in, Islamic
Methodology in History isimli eserinde bulunan hadisleri degerlendirirken hangi kriterleri
uyguladig1, isnad analizini ne 6lciide dikkate aldig1 arastirilacaktir. Oncelikle bunun tespiti
icin eserde gecen hadislerden bir grup tespit edilerek isnadlar1 incelenmis, klasik hadis
ustilii acgisindan siiblitu tespit edilmistir. Bunun neticesinde Fazlurrahman’in kendi
kriterleri ile yaptigi degerlendirmeler tespit edilerek klasik hadis usuliinde ulasilan
sonuclarla karsilagtirilmistir. Nihai olarak bu hadis grubunun sihhati hakkinda miispet
sonuglara ulagilmigken Fazlurrahman’in baska kriterlere dayanarak hadisler hakkinda
menfi sonuglar elde ettigi gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Fazlurrahman, hadis, siinnet, metodoloji, tahric.

THE EVALUATION of AHADITH in FAZLUR RAHMAN’S ISLAMIC
METHODOLOGY in HISTORY

Abstract

The isnad system which is used to check the reliability of mutiin that transmitted by Prophet
has an extend of the importance in the science of hadith. It is obvious that isnad is the first
level in the evaluation of ahadith and islamic scholar focused on this meticulounessly. In
the present work, Fazlurrahman’s criterias used during evaluation of ahadith are analysed.
Firstly, the chains of transmission of ahadith in Fazlurrahman’s Islamic Methodology in
History are analysed and their reliability is evaluated according to classical hadith
scholarship. In final of this, the criticism of Fazlurrahman that evaluated by own criteria
are compared with the results mentioned above. As a result, a favourable result about

1 By ¢aligma, tarafima ait “Fazlurrahman’in Islamic Methodology in History isimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve
Degerlendirilmesi” isimli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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almost all of them is emerged but it is seen that Fazlurrahman's evaluations about ahadith
by using own criteria are unfavourable.

Key Words: Fazlur Rahman, hadith, tradition, methodology, tahrig.

Giris
Hayan

Fazlurrahman, 1919 yilinda Pakistan’in Hezare sehrinde Diobendi ekoliine mensup dindar bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi (Ag¢ikgeng, 1995, XII, 280; Sifil, 2011, s. 38). On yasinda
Kur’an’1 ezberlemis ve ayrica ‘ders-i nizami’ denilen medrese egitimi seklinde ilkdgrenimini
tamamlamustir (Demirkol, 1990, s. 227). Yenilik¢i bir ilim adami olarak yetismesinde babasinin
biiyiik etkisi oldugunu sdyleyen Fazlurrahman, babasmin geleneksel Islam ilimlerinde dgrenim
gordiigiinii, islam’1n cagdaslikla yiizlesmesi gerektigi diisiincesinde oldugunu, kendisinin de aym
inanca sahip oldugunu vurgulamaktadir (Demirkol, 1990, s. 227).

1933’te Lahor’a yerlesen ailesinin yaninda yiiksekogrenime baslamis ve aym1 zamanda
babasindan geleneksel Islami flimleri 6grenmistir (Acikgeng, t.y., s. 233). 1940 yilinda Pencap
Universitesi’nin Arapga boliimiinden mezun olduktan sonra ayni {iniversitede yiiksek lisans
egitimine baglad1 ve buraya arastirma gorevlisi olarak atandi. 1942 yilinda basladigi doktora
caligmasini  1946°da Ingiltere’ye gitmesinin ardindan Oxford Universitesi’'nde 1949’da
tamamlamustir (Agikgeng, 1995, s. 280; Sifil, 2011, s. 38).

1950 yilinda Durham Universitesi’ne dgretim iiyesi olarak atanan Fazlurrahman burada iran
kiiltir ve medeniyetiyle Islim Felsefesi okutmaya basladi. Durham Universitesi'nde ders
vermeye basladiktan sonra daha 6nce almis oldugu modern egitimi ve geleneksel egitimi arasinda
celiskiler oldugunu ifade etmekte ve ardindan 1940’11 yillarin sonu 1950’11 yillarin basinda felsefe
calismaktan ciddi bir siiphe donemi gegcirdigini ve geleneksel inanglarinin altiist oldugunu
aciklamaktadir (Agikgeng, 1995, s. 280; Demirkol, 1990, s. 227). 1958 yilinda Ingiltere’den
ayrilarak Kanada’da McGill Universitesi’nde Islami ilimler dogenti olarak gérev yapti. Eyiip
Han’in daveti iizerine Kanada’da gegirdigi ii¢ yilin ardindan Pakistan’a geri dondii. islami
Arastirmalar Enstitiisii’nde profesorliigii siiresinde kaleme aldigi kitaplar dolayisiyla Pakistan
ulemasinin tepkisini ¢ekti ve Pakistan’1 terk etmek zorunda kaldi. 1968 yilinda Amerika’da
California Universitesi’nde bir donem ders verdikten sonra 1969°da Chicago Universitesi’nde
Islam diisiince profesorii olarak goreve basladi. 26 Temmuz 1988°de vefat edinceye kadar burada
calist1 (Sifil, 2011, s. 39).

Eserleri

Fazlurrahman, ¢ok y&nlii bir ilim adami1 olmas1 hasebiyle Islami ilimlerin neredeyse her alaninda
bir fikre sahip olmakla beraber ¢ogunlukla Kur’an, vahiy, metodoloji, cagdaslik, felsefe gibi temel
konularda eser telif etmistir. Bunlar, [bn Sind’min Psikolojisi (doktora tezi), Islim’da
Peygamberlik, Tarih Boyunca Islam Metodolojisi, Islam, Molla Sadra’min Felsefesi, Ana
Konulariyla Kur’an, Islam ve Cagdashk: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, Islam Geleneginde Saglik
ve Tip, Islim’da Yeniden Dirilis ve Reform: Islami Kokencilik Uzerine Calisma, Imam
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Rabbdni’nin Mektuplary isimli eserleridir. Eser isimlerinden de anlasilacag tizere Fazlurrahman,
Islam’in temel konularina yeni bir bakis, ¢agdas bir yorum, gelenegin degisimi gibi arayislara
sahiptir. Eserlerin tamami hakkinda ayrintili bilgi vermek konunun sinirlarini agsacagindan sadece
arastirmanin temelini teskil eden Islamic Methodology in History isimli eserin ihtivasindan
bahsetmek yerinde olacaktir.

S6z konusu eser, Islam metodolojisinin temel kavramlari olan Kur’an, siinnet, icma, ictihad gibi
terimlerin ilk donemlerde hangi anlamlara tekabiil ettigini, giiniimiizde bu kavramlara yiiklenen
manalari, gegirmis oldugu tarihi gelisimleri ve bu dort temel kavramin Islami gelisim {izerindeki
etkilerini ihtiva eder. Fazlurrahman son donemlerde ictihad yapilip yapilmadigindan, ilk
donemlerdeki sosyal degisimle beraber yapilan igtihadl yorumlardan bahsetmektedir. Ayrica
hadis ve siinnet arasindaki farklilik ve gecisler ele alinarak bu iki kavram, klasik hadis usulii
tanimindan ¢ok uzak bigimde yorumlanmaktadir. Bu ana konu altinda ise hadis hareketi?, hadis
ve ortodoksluk arasindaki benzerlikler gibi oryantalist iddialarda yer alan konulara yer verilmistir.
Fazlurrahman eserin bir boliimiinde de siyaset, ahlak diizeni, tasavvuf, felsefe hakkinda ge¢mis
ve gliniimiiziin karsilagtirmasini igeren farkli fikirlerini ortaya koymustur.

Fazlurrahman’in Hadis ve Siinnet Hakkindaki Goriisleri

Fazlurrahman bahsedildigi iizere geleneksel Islami ilimleri aldiktan sonra modern ilimlerde
egitim goriirken arada geligkiler bulundugunu fark etmistir. Bu durumu klasik usul ¢ergevesinde
yorumlayamayip arada fikri birligi telif edemeyince tercih yapmak zorunda kalmis ve asil
¢Ozlimiin yeni bir metodoloji ortaya konularak gerceklestirilebilecegi sonucuna varmistir. Klasik
diisiincenin her alaninda kusurlar ve ¢ikmazlar bulundugunu savunan ve yeni bir usuliin
gelistirilmesinin kag¢milmaz oldugunu vurgulayan Fazlurrahman’mn genelde Islim metodolojisi
yaklasimi, dzelde hadis ve siinnet ile ilgili fikirleri klasik Islam diisiincesiyle bagdasmamaktadir.
Nitekim o, Islam{ ilimlerin bilgi birikimine dayanarak klasik islami diisiincenin son dénemlerde
cevapsiz kaldig1 konulara ¢oziim aramak fikrinde olmayip yeni bir metodolojiyle Islam’m ihya
ve ingasinin gerekli oldugunu diistinerek bu minvalde ¢alismalar ortaya koymustur.

Nebevi Siinnet ve Siinnet/Yagayan Siinnet Anlayisi

Fazlurrahman’a gore nebevi siinnet, stinnetin 6ziinii ifade eder. Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
birakmig oldugu bu siinnet ¢ok zengin olmamakla birlikte spesifik bir manaya isaret etmekten ¢ok
semsiye bir kavramdir (Fazlurrahman, 1964, s. 180-186). Fazlurrahman, serdettigi Peygamber’in
siinneti tanimiyla Islami paradigma igerisinde yer aldigimi gostermektedir. Nitekim Nebevi
stinnetin, stinnetin 6zii oldugunu kabul etmekte, fakat oryantalist diisiincenin vurguladigi sekliyle
bu 6ziin islamiyet 6ncesi Cahiliye devri adetlerinin devami oldugu ve diger dinlerden &diing
alindig1 diisiincesini elestirmektedir.

2 Hadis hareketi olgusu, Fazlurrahman’m kavrami olarak Nebevi Siinnet’in hicri II. asrin sonlarindan itibaren Hadis
haline doniistiiriilerek sadece Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ait oldugunu gésterme faaliyetidir. Bu hareketin 6ncii ismi
olarak Tmam es-Safi‘i (6. 204/820) gosterilmektedir. Ayrmtili bilgi icin bk. Fazlurrahman, 1964, s. 20-21, 40, 44; bu
konuda reddiye i¢in bk. Sifil, 2011, s. 159-160.

5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu 25-26-27 Ekim 2018
The 5" International Symposium on Religious Sciences 25-26-27 October

ISTANBUL

96



= *
* X

* *

2527 EXIM 2018 . & )
LUSLARARAS !
N BLILER k J

asoscongress

Fazlurrahman’a gore yasayan siinnet ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin ilk dénem
fakihlerince yorumlanarak icma ve igtihad kiiltiiriinii kapsamaktadir. Baska bir yonden ifadesiyle
yasayan siinnet, sahabe, tabi‘ln, tebeii’t-tabi‘in donemlerinde insanlarin karsilastiklar1 sorunlara
¢Ozliim tretilmesi ve bu ¢dziimlerin halk tarafindan benimsenip uygulamaya gecirilmesiyle
meydana geliyordu (Kuzudisli, 2012, s. 124). Bu tanimiyla Fazlurrahman’in yasayan siinnet algisi
Joseph Schacht’in (1902-1969) ‘living tradition/yasayan gelenek’ kavramini hatirlatmakta ve bazi
genel sonuclar agisindan Schacht’t andirmasi, Fazlurrahman’in onu kismen de olsa tekrar ettigi
izlenimini vermektedir.®

Fazlurrahman 6ne siirdiigii bu yasayan siinnet anlayigiyla ilk {i¢ asrin ne derece reforma agik
oldugunu ve modern donemde de bu dogrultuda silinnetin degerlendirilmesi gerektigini
savunmaktadir. imam Safi‘i’ye (6. 204/820) kadar normal seyrinde giden bu siire¢, yasayan
siinnet yerine hadislerin kesin bir otorite olarak tayin edilmesi ve daha sonra bu hadislerin formiile
edilmeleriyle kesintiye ugratmustir (Unal, 1990, s. 286). Sonug olarak yapilan biitiin serbest yorum
faaliyetlerine set ¢ekilmis olmaktadir. Fazlurrrahman’in, Siinnet kavramini, Peygamber’in
siinnetine sonradan yapilmis ilaveleri igine alacak kadar genisletmesinin ve Ehl-i siinnet’ten bu
temelde ayr diismesinin sebebi slinnetin, gelismek ve tiretilmek suretiyle siirekli degisim halinde
olduguna inanmasidir (Hatiboglu, 2010, s. 264). Aksi disiiniilecek olsa siinnet Fazlurrahman’a
gore ilk asra sikismis bir sekilde kalir, gelecek asirlarin sorunlarina cevap veremez, yeni

uygulamalar gelistiremezdi (Kuzudisli, 2012, s. 125).
Tarihi ve Teknik Hadis Ayrimi

Fazlurrahman’a gore hadis, ilk donem Miisliimanlar1 tarafindan yorumlanarak dile dékiilmiis,
goriinliste Hz. Peygamber’e (s.a.v) izafe edilmis vecizelerdir (Fazlurrahman, 1964, s. 76).
Fazlurrahman bu fikrini, hadisi tarihi hadis (historical hadith) ve teknik hadis (technical hadith)
seklinde ayirarak sistemlestirmektedir. Nitekim bu ayrimi yapmaksizin hadisin tarihiligine dair
yapacagi topyekin elestiriler onu oryantalistlerden farksiz kilacaktir (Kuzudisli, 2012, s. 134).

Tarihi hadis ona gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetidir ve hac, orug, namaz gibi ibadetlerle
ilgili hadislerdir ve bunlarin ayrintilar1 dylesine Nebevidir ki kabul etmemek miimkiin degildir.
0, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisinin Islam’1n baslangicindan beri var oldugunu ve akli yerinde
olan bir kimsenin bu hususta siipheye diismeyecegini ifade etmektedir. (Fazlurrahman, 1964,
s.31). Ote taraftan onun hangi hadisleri tarihi hadis kategorisine dahil edecegini kestirmek de
giictiir. Mesela onun bu tarif ve kabuliine ragmen, namazla ilgili ‘Cebrail’in (a.s.) gelip namaz
kildirarak namaz vakit araliklarini beyan ettigi’ hadisin?, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz

3 “Fazlurrahman’in hadislerin gelisimi, yasayan siinnetin ierigi ve hadislerin tarihlendirilmesi konusundaki goriisleri
Schacht’m fikirlerine ¢ok benzemesine ragmen Nebevi siinnetin bagtan beri var oldugu goriisiiyle ondan ayrilmigtir.”
Bk. Kizil, 2008, “Fazlurrahman’s Understanding of the Sunnah/Hadith-A Comparison with Joseph Schacht’s Views
on the Subject”, Hadis Tetkikleri Dergisi, s. 33. Farkli bir degerlendirme i¢in bk. Kuzudisli, 2012, s. 130.

4 Muvatta’, “Vukitu’s-salah”, 1 (hadis no: 1); es-Safi‘i, el-Umm, 11, 155, 156 (hadis no: 135); a.mlf., Miisned, |, 190
(hadis no: 104); Abdurrezzak, Musannef, 1, 540, 541 (hadis no: 2044, 2045); Humeydi, Miisned, 1, 414 (hadis no: 456);
Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, V, 827 (hadis no: 17217); VII, 446 (hadis no: 22710); Darimi, “Salah”, 2 (hadis
no: 1195); Buhari, “Mevakitii’s-salah™, 1, 13 (hadis no: 522, 3221, 4007); Miislim, “Mevadi‘u’s-salah”, 610; Ibn Mace,
“Salah”, 1 (hadis no: 668); Ibn Ebii Hayseme, et-Tdrih, 1, 179 (hadis no: 428); ibn Ebii Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, \V,
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vakitlerini ve eda edilis sekillerini dahi kat1 ve sert bir model halinde sunmadig:1 seklinde
yorumlamasi (Fazlurrahman, 1964, s. 11, 12) sunulan tarihi hadis kabuliiyle uyusmamaktadir.
Ayrica namaz vakit araliklarini belirleyen bu hadis yaninda namazin eda edilis seklini en ayrintili
bi¢imde tasvir eden hadisler de mevcuttur.®

Fazlurrahman’in belirledigi diger hadis grubu olan teknik hadis ise ilk {i¢ asirda alimler
tarafindan, hadis¢ilerin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aldiklar1 6z cergevesinde yasayan siinnetin
formiile edilmesidir. Boyle hadisler yukarida bahsedildigi sekliyle tarihi hadisten, Nebevi 6geleri
tasimamalar1 nedeniyle farklilik arz etmektedir. Nitekim tarihi hadis hac, orug, zekat vb. gibi
ibadetlerin inceliklerini igermesine karsin teknik hadis firkalarla siyasi ve itikadi haberleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) gelecekle ilgili sOyledigi s6zleri ve kader konusundaki rivayetleri
kapsamaktadir (Fazlurrahman, 1964, s. 81).5 Nitekim o Buhari ve Miislim’de siyasi karisikliklarla
ilgili olan milkemmel isnadlara sahip hadislerin de tarihi bakimdan kabul edilemeyeceklerini
ifade etmektedir (Fazlurrahman, 1964, s. 72).

Bu bilgiler dogrultusunda Fazlurrahman’in tanimladig: tarihi hadis yine kendi tanimiyla Nebevi
stinnetin ifadeye doniismiis halidir. Teknik hadis seklinde ifade ettigi hadis tiiriiniin ise, her ne
kadar Nebevi siinnet ile ruhen bagli olsa da hicri III. asir Miisliimanlan tarafindan formiile
edilerek metinlestirilen vecizeler oldugu anlagilmaktadir. Nasil ki yasayan siinnet, Nebevi modeli
kapsadigi gibi 0 donemde icma, igtihad yoluyla farkli bolgelerin yorumlarini ve faaliyetlerini de
kapsamakta ise, hadis de bu yasayan siinneti yansitmasi sebebiyle farkli goriisleri ihtiva
edebilmektedir (Fazlurrahman, 1964, s. 74).

Fazlurrahman’in Hadisleri Tenkit Kriterlerinin Degerlendirilmesi

Fazlurrahman teblige konu olan Kitabinda bir¢ok hadisi ele alarak incelemis, klasik hadis
usuliiniin hi¢bir sekilde mevzi sayamayacagi hadisleri uydurma olarak degerlendirmistir. Nebevi
stinneti 0z olarak kabul etmekle birlikte o, uygulamada tarihi hadis tanimina uygun neredeyse hic
hadis bulamamugtir. Nitekim Fazlurrahman, tenkit ettigi hadisleri, bazilarimin ilk dénem
kitaplarinda bulunmadigi —ki bu oryantalist literatiirde e silentio/sessizlik deliline” tekabiil
etmektedir-, bircogunun dénemin siyasi g¢atigmalari sonucu ortaya ¢iktigi, bir kisminin ise

41, 42 (hadis no: 1987, 1988); Nesai, “Mevakit”, 1 (hadis no: 495); Sahihu Ibn Huzeyme, |, 181 (hadis no: 352);
Miisnedii Serrdc, s. 198, 309-311, 349 (hadis no: 563, 955-960, 1110); Miisnedii Ebi Avdne, |, 285, 286 (hadis no: 997-
1000); Sahihu Ibn Hibbdn, IV, 296, 297, 299, 300 (hadis no: 1448, 1450); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, XVII, 256~
260, 263, 264 (hadis no: 711-717, 724); a.mlf., el-Mu cemii’l-evsat, VIII, 299 (hadis no: 8694); a.mlf., Miisnedii’s-
Samiyyin, IV, 117, 209 (hadis no: 2879, 3117); el-Cevheri, Miisnedii’l-Muvatta’, s. 159, 160 (hadis no: 160); Ebi
Nuaym, el-Miisnedii’I-miistahrec, 11, 256, 257 (hadis no: 1359); Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1, 532, 534 (hadis no:
1694, 1699, 1700); a.mlf., Ma ‘rifetii s-siinen, 1, 395, 396 (hadis no: 2315, 2316).

50Ornek olarak bk. Nesai, “Sehv”, 67 (hadis no: 1310-1311). Konuyla alakali Kiitiib-i sitte’de birok rivayet
bulunmaktadir.

6 Ayrmntili yorumlar igin bk. Unal, 1990, “Fazlurrahman’in Siinnet Anlayis1 ve ‘Yasayan Siinnet’ Kavranu Uzerine”,
Islami Arastirmalar, s. 293.

7 Schacht da hadislerle ilgili iddialarinda bu delili gok sik kullanmaktadir. Halbuki bir hadisin bir kaynakta
gegmemesinden hareketle o dénemde mevcut olmadigini iddia etmenin yanhisligi daha 6nce bir¢ok caligmada
gosterilmistir. Tlgili iddia i¢in bk. Kizil, 2005, s. 114.
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topluma yon vermek adina ziihd sahibi kimseler tarafindan tretildigi, bazilarin1 da mezhep ve
firkalarin kendi goriiglerini yaymak tizere ¢ikardigi gibi gerekcelerle ve birtakim hadisleri de
gelecekten haber vermesi sebebiyle kabul etmemektedir. Bahsi gegen degerlendirmelerine birkag
ornek verilmesi konunun anlasilmasina fayda saglayacaktir.

E silentio/Sessizlik Delili

Ik olarak degerlendirilecek olan hadis, Alimlerin tamami tarafindan ittifakla miitevatir kabul
edilmis ‘Kim benim hakkimda bilerek yalan sdylerse, Cehennem’deki yerine hazirlansin.’
hadisidir.2 Fazlurahman’a gére bu hadis tarihi agidan sahih kabul edilemez, ¢iinkii Eb( Yisuf (6.
182/798) hadis uydurmalarina karst Hz. Peygamber’den (S.a.v.) birka¢ hadis kaydetmesine
ragmen, daha sonra sahih caligmalarinda yerini alan bu meshur hadisi nakletmemekte ve
dolayisiyla bilmemektedir (Fazlurrahman, 1964, s. 36). S6z konusu hadisin, bir alimin eserine
almamasindan dolay1 o dénemde bulunmayip sonradan ortaya ¢iktiginin iddia edilmesi ancak
oryantalist metodolojinin kullandig: e silentio deliliyle aciklanabilir. Fazlurrahman’in kullandigi
bu argiimanin net olarak dogru sonu¢ vermesi beklenemez. Zira bir alimin bir hadisi
kullanmamasinin bir konu veya bir problem {iizerine biitiin bildigi hadisleri zikretmemesi, ilk iki
yiizy1l sartlarinda baska alimlerce bilinen hadisin bu alime ulasmamis olmasi, bir fakihin duydugu
bir hadisi unutmus olmasi ya da sahih kabul etmediginden dolay1 delil olarak nakletmemesi gibi
nedenleri olabilir (Kizil, 2014, s. 114-118). Dolayisiyla klasik usule gore miitevatir seklinde
nitelenmis bir hadisin bu delile dayanarak uydurulmus oldugunu ifade etmek ilmi
degerlendirmelere aykirt goriilmektedir.

Ayni sekilde Fazlurrahman metni tam olarak Tirmizi’de gegen imam Safi‘i’nin icmaa delil olarak
kullandig ‘...size cemaati tavsiye ediyorum, ayriliktan sakinin, seytan bir kisiyle beraberdir, iki
kisiden daha uzaktir...” seklindeki hadisi®, ilk donem hukukgularinin icma {izerinde israrla

8 Ebli Daviid et-Tayalisi, Miisned, |, 157 (hadis no: 187); Ibn Ebt Seybe, Musannef, V11, 540-541(hadis no: 26645);
Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, |, 451, 455 (hadis no: 1413, 1428); Siinenii d-Ddrimi, “Mukaddime”, 25 (hadis no:
239); Buhari, “ilim”, 38 (hadis no: 107); Eba David, “Ilim”, 4 (hadis no: 3651); Ibn Mace, “Siinne”, 4 (hadis no: 36);
bn Ebt Asim, el-Ahdd ve’l-mesdni, 1, 162 (hadis no: 203); Bezzar, el-Bahrii z-zehhdr, |11, 186, 187 (hadis no: 970,
971); Nesai, es-Siinenti’I-kiibrd, V, 393 (hadis no: 5881); Miisnedii Ebi Ya ‘ld, 11, 30, 36 (hadis no: 667, 674); Tahavi,
Serhu Miigkili’I-dsar, 1, 356, 357 (hadis no: 387, 389); Miisnedii’s-Sasi, 1, 96-101 (hadis no: 33-42); Ibn ‘Arabi,
Kitdbii’l-mu ‘cem, s. 278, 1121 (hadis no: 520, 2416); ibn Kani‘, Mu ‘cemii’s-sahdbe, 1, 224 (terciime no: 248); Sahihu
Ibn Hibbdn, XV, 440 (hadis no: 6982); Taberani, Turuku hadisi ‘men kezebe ‘aleyye’, s. 51-54 (hadis no: 26, 27, 29,
30, 31); a.mlf., el-Mu ‘cemii’l-evsat, VIII, 331 (hadis no: 8781); Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 111,
443 (hadis no: 5624); Ebi Nu‘aym el-Isfahani, Ma ‘rifetii s-sahdbe, s. 113-114 (hadis no: 440, 442, 443); Kudai,
Miisnedii’s-Sihdb, |, 325 (hadis no: 549).

9 Ma‘mer b. Rasid, Kitdbii 'I-cami ‘, Abdurrezzak, Musannef’i icinde, X1, 341 (hadis no: 20710); Abdullah b. Miibarek,
Miisned, s. 184 (hadis no: 241); es-Safi’1, Miisned, s. 1430 (hadis no: 1199); Tayalisi, Miisned, 1, 34 (hadis no: 31);
Humeydi, Miisned, 1, 166 (hadis no: 32); Ibn Ebt Seybe, Musannef, XI, 217, (hadis no: 32952); Miisnedii’I-Imdm
Ahmed b. Hanbel, 1, 110, 129 (hadis no: 115, 178); Abd b. Humeyd, el-Miintehab min miisnedi ‘Abd b. Humeyd, s. 37
(hadis no: 23); Tirmizi, “Fiten”, 7 (hadis no: 2165); Ibn Mace, “Sehadat”, 27 (hadis no: 2363); el-Haris, Avdli, s. 62
(hadis no: 68); ibn Ebti Asim, es-Siinne, s. 988, 989 (hadis no: 1531, 1532); Bezzar, el-Bahrii z-zehhdr, |, 269 (hadis
no: 166); Eslem b. Sehl, Tdrihu Visut, s. 233; Nesai, es-Stinenii 'I-kiibra, V111, 283-287 (hadis no: 9175-9182); Miisnedii
Ebi Ya‘ld, 1, 131, 133 (hadis no: 141, 143); Tahavi, Serhu Miiskili’I-dsdr, V1, 256; 1X, 329, 334 (hadis no: 2460; 3708,
3718); a.mlf., Serhu Me ‘dni’l-asdr, IV, 150, 151 (hadis no: 6117, 6120); Eblibekr Muhammed b. Ca’fer el-Haraiti,
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durmalarina ragmen bu hususu bahsi gegen hadisle desteklememis olmalar1 sebebiyle
reddetmektedir (Fazlurrahman, 1964, s. 51). Fazlurrahman’mn e silentio delilini kullanarak
sonradan formiile edildigini savundugu s6z konusu hadisin tiim tarikleri incelendiginde klasik
hadis usulii agisindan reddini gerektirecek bir durumun s6z konusu olmadigi goriilmiistiir.
Nitekim ravilerinin tamami en diisiik olarak makbul seviyesinde olup higbir tarikinde miinker,
metruk bir ravisi bulunmamaktadir (Cakmak, 2015, s. 39-40).

Siyast Karisikliklar

Huzeyfe b. el-Yeman’in rivayet ettigi ‘Insanlar Hz. Peygamber’e hayirdan soruyorlardi, ben ise
gelmesinden korkarak Ey Allah’in Rasilii! Biz cahillik ve ser i¢indeyken Allah bize bu hayri
gonderdi. Bundan sonra ser var midir? diye serden sordum.” seklinde manasi devam eden ve
sonunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dalélette olan bir gruba isaret ederek ‘eger onlarin vaktine
erisirsen Miisliimanlar’in cemaatine ve onlarin onderlerine bagli kal’ ifadesini igeren hadis'®
hakkinda Fazlurrahman, o dénemde i¢ karisikliklar sebebiyle siyasi liderlere uyulmasi ve
Miisliiman cemaatine bagli kalinmasi i¢in ortaya ¢ikan tipik bir fiten hadisi oldugu yorumunu
yapmaktadir (Fazlurrahman, 1964, s. 56). Miittefekun aleyh bir hadis olmasina ragmen bu hadisin
Mmesnetsiz bir bicimde tenkid edilmesi hadis hakkinda saglikli bir sonuca ulasmay1
engellemektedir. Nitekim hadis usulii kriterlerine gore hadis incelenmis ve tiim tariklerindeki
ravilerin sika ve sadik konumunda, isnadlarinin ise muttasil olmasi neticesinde sahih oldugu
anlasilmastir.

Yine ¢ok meshur ve miittefekun aleyh bir rivayet olan ‘Fitneler gelecek, onlarda oturan ayakta
durandan, ayakta duran yiriiyenden, yliriiyen kosandan daha hayirlidir.” seklindeki hadis®!,

Mesaviii’l-ahldk, s. 79, 80 (hadis no: 163, 165); el-Mehamili, el-Emdli, s. 242 (hadis no: 237); Ibn ‘Arabi, Kitdbii I-
mu’cem, s. 534 (hadis n0:1036); Sahihu Ibn Hibbdn, X, 436, 437 (hadis no: 4576); X1, 399, 400 (hadis no: 5586); XV,
122 (hadis no: 6758); XVI, 239, 240 (hadis no: 7254); Taberani, el-Mu ‘cemii’s-sagir, 1, 89 (hadis no: 89); a.mlf., el-
Mu ‘cemii’l-evsat, 11, 30, 184 (hadis no: 1134, 1659); 111, 204 (hadis no: 2929); VI, 306 ( hadis no: 6483); ibn Batta, el-
Ibénetii’l-kiibrd, 1, 285 (hadis no: 114, 115); Ibn Mende, Kitdbii I-imdn, 1, 983 (hadis no: 1087); Hakim, el-Miistedrek,
1, 187 (hadis no: 390); Lalekai, Serhu usili i 'tikdd, 111, 119 (hadis no: 155); EbG Nuaym, Ma ‘rifetii's-Sahdbe, s. 17, 18
(hadis no: 44, 47); Eba Ya’la el-Halili, el-frsad, 1, 645; Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, 249, 418 (hadis no: 404, 720);
Beyhaki, es-Stinenii’I-kiibrd, V11, 146 (hadis no: 13521); a.mlf., Ma ‘rifetii’s-siinen, |, 170 (hadis no: 283).

10 Ma‘mer b. Rasid, Kitabii’l-cami‘, Abdurrezzak, Musannef’in icinde, XI, 341-343 (hadis no: 20711); el-Herevi,
Garibii’lI-hadis, 11, 103; Nuaym b. Hammad, el-Fiten, s. 17, 18 (hadis no: 28, 31, 33); ibn Eba Seybe, Musannef, X1V,
7, 17 (hadis no: 38109, 38129); Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, V1, 742, 743, 749 (hadis no: 23819, 23822,
23842); Buhari, “Menakib”, 24 (hadis no: 3606); “Fiten”, 11 (hadis no: 7084); Miislim, “Iméra”, 1847, 1848; Ebi
David, “Fiten”, 1 (hadis no: 4244); Ibn Mace, “Fiten”, 13 (hadis no: 3979, 3981); ibn Ebi’d-Diinya, el- ‘Uzle ve’l-
infirdd, s. 160 (hadis no: 192); Ibn Vaddah, el-Bida’, s. 40 (hadis no: 83); Bezzar, el-Bahrii z-zehhdar, VI, 237, 361,
364 (hadis no: 2811, 2959, 2962); Miisnedii Ebi Avane, IV, 418-420 (hadis no: 7166-7168); el-Mehamili, el-Emadli, s.
309 (hadis no: 326); Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1, 331 (hadis no: 583); a.mlf., el-Mu ‘cemii’l-evsat, IV, 29 (hadis
no: 3531); Hakim, el-Miistedrek, 1, 185 (hadis no: 356); IV, 596, 672 (8401, 8598); Eb( Nuaym, Hilyetii l-evliya, |,
272 (hadis no: 937); Beyhaki, es-Stinenii 'I-kiibrd, V11, 269-272, 329 (hadis no: 16610, 16617, 16795).

1 Tayalisi, Miisned, 1V, 103 (hadis no: 2465); Miisnedii’I-Imidm Ahmed b. Hanbel, 111, 144 (hadis no: 7783); Buhari,
“Menakib”, 25 (hadis no: 3601); “Fiten”, 9 (hadis no: 7081, 7082); Miislim, “Fiten”, 3 (hadis no: 2885, 2886); Miisnedii
Ebi Ya’ld, X, 373 (hadis no: 5965); Sahihu Ibn Hibbdn, X111, 291 (hadis no: 5959); Taberani, Miisnedii ’s-Samiyyin, IV,
177 (hadis no: 3049); Acurri, Kitdbii’s-Seri ‘a, 1, 385 (hadis no: 73); ed-Dani, es-Siinenii I-viride, s. 241, 243 (hadis no:
38, 40); Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V111, 330 (hadis no: 16796).
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Fazlurrahman’a gore Haricilerin siyasi yasama dair etkilerini azaltmak, engellemek igin formiile
edilmis bir rivayettir (Fazlurrahman, 1964, s. 57). Fakat s6z konusu hadisi reddetmek bir kenara
hadis usuliine gore zayif hilkkmii vermek bile miimkiin degildir. Hadis bir¢ok tarikten gelmekte
olup miittefekun aleyh bir rivayettir.

Ziihde yoneltme

‘Ey Allah’in Rasilii! insanlarin en faziletlisi kimdir? sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Cani ve
maliyla Allah yolunda cihad edendir, buyurmus, ardindan ya sonra? diyen sahabiye Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ‘Allah’tan sakinan ve insanlar1 serrinden koruyan, bir tepede yasayan
miimindir.” seklinde cevap vermistir. Buhari’nin Sakih’inde bulunan bu hadisi*? Fazlurrahman,
hicri III. asirda siyasi c¢ekismeler ve fikhin gelismesi sonucunda ortaya c¢ikmis sifiligin
beraberinde getirdigi bir zithde yénelme seklinde yorumlamistir (Fazlurrahman, 1964, s. 65, 66).
Kiitiib-i Sitte’nin tamaminda yer alan ve bagka bir¢ok tariki olan bu rivayetin sonradan ortaya
ciktigini iddia etmek, iddiay1 her alimin kabul edecegi ilmi bir delille ispat etmeyi gerektirir.

Fazlurrahman’in sifi yapinin ortaya ¢ikardigini iddia ettigi bir diger rivayet ise ‘Bana diinyadan
giizel koku ve kadin sevdirildi, namaz ise goziimiin nuru kilind1.” seklindeki meshur hadistir.*®
Fazlurrahman, bu hadisteki diinya zevkleriyle namazin bir arada anilarak ayni kategoride
toplanmasina ve bu nedenle hadisin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aidiyetine karsi ¢ikmaktadir
(Fazlurrahman, 1964, s. 66, 67). S6z konusu hadis muttasil ve otuzu askin tarike sahiptir. Bu
meshur hadisin incelenmesi neticesinde mevzu sayilmasinin imkani olmadigr gibi za‘fi da
bulunmamaktadir.

12 Ma‘mer b. Rasid, Kitabii 'I-cami ‘, Abdurrezzak, Musannef’i iginde, X1, 368 (hadis no: 20761); Abdullah b. Miibarek,
Kitabii'lI-cihdd, s. 158 (hadis no: 167); Ibn Ebt Seybe, Musannef, VII, 51, 52, 57 (hadis no: 19718, 19740); Miisnedii’I-
Imdam Ahmed b. Hanbel, IV, 45, 95, 96, 107, 142, 146, 221 (hadis no: 11142, 11339, 11342, 11394, 11556, 11570,
11860); Abd b. Humeyd, el-Miintehab min miisnedi ‘Abd b. Humeyd, s. 301,305 (hadis no: 975, 989); Buhari, “Cihad”,
2 (hadis no: 2786); “Rikak”, 34 (hadis no: 6494); Miislim, “Iméra”, 1888; Ebii Daviid, “Cihad”, 5 (hadis no: 2485);
Tirmizi, “Cihad”, 24 (hadis no: 1660); ibn Mace, “Fiten”, 13 (hadis no: 3978); Ibn Ebi’d-Diinya, el-Uzle ve l-infirdd,
s. 158, 164 (hadis no: 189, 198); Nesai, “Cihad”, 7 (hadis no: 3107, 3108); a.mlf., es-Siinenii 'I-kiibrd, 1V, 273 (hadis
no: 4298, 4299); Miisnedii Ebi Ya'ld, |1, 425 (hadis no: 1225); Miisnedii Ebi Avdne, IV, 471, 472 (hadis no: 7372-7374,
7376, 7378); Sahihu Ibn Hibbdn, 11, 369 (hadis no: 606); X, 459, 460 (hadis no: 4599); Taberani, Miisnedii s-Samiyyin,
111, 53 (hadis no: 1794); el-Hattabi, el-Uzle, s. 66; Ibn Mende, Kitdbii’l-iman, |, 402, 437 (hadis no: 236, 237, 455,
456); Hakim, el-Miistedrek, 11, 85 (hadis no: 2435); Beyhaki, es-Siinenti I-kiibrd, |X, 267, 270 (hadis no: 18496, 18502);
); amlf., Su‘abii’l-Imdn, 11, 361 (hadis no: 2047); IV, 8 (hadis no: 4214); a.mlf., el-/tikdd, 1, 223; a.mlf., el-4ddb, s.
95 (hadis no: 288); a.mlf., ez-Ziihdii’I-kebir, s. 92 (hadis no: 117).

13 Ton Sa’d, Tabakdtii’l-kiibrd, |, 342; Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, 1V, 330, 514, 726 (hadis no: 11884, 11885,
12644, 13623); Ciiz i I-Miiemmel b. Thdb, s. 83 (hadis no: 17); ibn Eba Asim, Kitdbii 'z-ziihd, s. 119 (hadis no: 234,
235); Bezzar, el-Bahrii z-zehhdr, XIl1, 296 (hadis no: 6878); el-Mervezi, Ta zimii kadri’s-saldh, s. 296 (hadis no: 322);
Nesai, “Isratii’n-nisa”, 1 (hadis no: 3391, 3392); a.mlf., es-Siinenii I-kiibrd, VI, 149 (hadis no: 8836, 8837); Miisnedii
Ebi Ya’ld, V1, 199, 237 (hadis no: 3482, 3530); Miisnedii Ebi Avine, 111, 14 (hadis no: 4020); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
evsat, V, 241 (hadis no: 5203); VI, 54 (hadis no: 5772); Ibn Ya’kib el-Kelabazi, Bahru I-fevdid, s. 113 (hadis no: 7);
Hakim, el-Miistedrek, 11, 190 (hadis no: 2733); Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, V1, 124, 125 (hadis no: 13454).
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Mezhep ve Firkalarin Goriislerini Yayma

Islam toplumunda yasanan i¢ karisikliklar ortaminda Ehl-i siinnet’in, her grup arasinda bir orta
yol bulmak tizere bu ¢ekismeyi sonlandiracak ilk reaksiyon seklinde tavsif ettigi Miircie, zaman
icerisinde Ehl-i siinnet’in unsuru haline geldigi goriisiindedir (Fazlurrahman, 1964, s. 59, 60).
Fazlurrahman’in s6z konusu akim tarafindan ortaya atildigini iddia ettigi hadis ise, Buhari’de
bulunan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘Léildhe illallah diyen ve bu tevhid iizere 6len kisi Cennet’e
girer’, buyurmasi tizerine Ebli Zer’in ii¢ defa ‘zina edip hirsizlik etse de mi’, seklindeki sorusuna
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evet, diye cevap verdigi rivayettir.'* Bu hadisin birkag tariki disinda
tiim rivayetleri muttasil isnadli sahih hadislerdir. Bu kadar meshur bir hadisin bir grup tarafindan
olusturuldugunu ifade etmek ancak klasik usule itimat etmemekle agiklanabilir.

Gelecekten Haber Verme

Fazlurrahman gelecekten haber veren rivayetlerin spesifik olanlarimin tarihi bakimdan Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olmasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Nitekim bu konu klasik
hadis usulii agisindan da kabul edilmis, ihtiyatla yaklasilmis bir husustur. Fakat Fazlurrahman’in
bu meyanda verdigi 6reklerden biri ‘Soziimil isitip, belleyip ezberleyerek baskasina aktaran
kisinin yiiziink Allah ak eylesin!” seklinde devam eden hadistir.?®> Burada Fazlurrahman Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bulundugu toplumun acil ihtiyaglari i¢in degil de gelecek nesillere
aktarilmak iizere kelime kelime hiikiim ve bilgi vermis olmasini vakiaya mutabik gérmemektedir
(Fazlurrahman, 1964, s. 48). S6z konusu hadisin sadece Abdullah b. Mes‘id’dan gelen kirka

14 Tayalisi, Miisned, 1, 356 (hadis no: 445); Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, V11, 180, 185, 195 (hadis no: 21744,
21763, 21796, 21798); VIII, 892 (hadis no: 28077); Ahmed b. Hanbel, Feddilii s-sahdbe, s. 376 (hadis no: 562); Buhari,
“Bed’iil-halk”, 6 (hadis no: 3222); “Libas”, 24 (hadis no: 5827); “Tevhid”, 33 (hadis no: 7487); a.mlf., el-Edebii’l-
miifred, s. 429 (hadis no: 803); Miislim, “Iiman”, 96; ibn Ebt Asim, es-Siinne, s. 660 (hadis no: 957); Bezzr, el-
Bahrii’z-zehhdr, 1X, 354, 389, 392, 402, 436 (hadis no: 3920, 3975, 3978, 3997, 4046); Nesai, es-Stinenii l-kiibrd, 1X,
410-412 (hadis no: 10889-10896); Dilabi, el-Kund ve 'l-esmad, 11, 604 (hadis no: 1083); Taberi, Tehzibii’I-dsdr, 111, 624,
626- 629, 633, 634, 636 (hadis no: 930-938, 944, 945, 949); Ibn Huzeyme, et-Tevhid, 11, 809 (hadis no: 532); Miisnedii
EDbi Avdne, |, 28, 29 (hadis no: 35, 36); Tahavi, Serhu Miiskili 'I-dsdr, X, 163, 166 (hadis no: 3994, 3995); Sahihu Ibn
Hibban, 1,392, 446 (hadis no: 169, 213); VIII, 118-120 (hadis no: 3326); ibn Mende, Kitdbii I-imdn, 1, 220-224 (hadis
no: 80-87); Lalekai, Serhu usili i tikdad, 111, 1131 (hadis no; 1971); Ebl Nuaym, el-Miisnedii ’I-miistahrec, 1, 168, 169
(hadis no: 270, 271); I11, 72, 73 (hadis no: 2234, 2235); Ebl Nuaym, Hilyetii l-evliyd, V, 68 (hadis no: 6510); VII, 171,
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yakin tariki mevcut olup bu isnadlarin sadece ii¢iinde zayif ve metruk ravilerin bulundugu tespit
edilmistir. Rivayetler muttasil senedli olarak Kiitiib-i sitte’nin ¢cogunda kaydedilmistir.

Hadisin isnaddimi incelemeksizin bu sekilde yoruma dayali degerlendirmeler yapan
Fazlurrahman’in yukaridaki hadis de dahil olmak {izere genel olarak hadis literatiirii ile ilgili
olumsuz kanaatinin arkasinda, ayrintilarla ilgilenmeyen, giinliik yasama dair herhangi
diizenlemede bulunmayip sadece savas ile ilgili hususlari tanzim eden, toplumun diizenini en
genel bicimde saglamaya ¢alisan ve dinin ilerleyebilecegi temel ilkeleri teblig eden bir peygamber
tasavvurundan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Sonug¢

Fazlurrahman’in ¢alismaya konu olan eserindeki siinnet ve hadisle ilgili goriisleri ele aldig1 52
hadis dogrultusunda incelenmistir. Burada sadece birkagina deginilen 52 hadisten
Fazlurrahman’in, goriisiinii tasdik etme veya fikhi bir yorumu destekleme amaciyla kullandig1 6
hadis bulunmaktadir. D6érdii mevkuf, ikisi merfu olan bu hadislerin biri hari¢ hepsi fikhi igerikli
hadislerdir. Halbuki Fazlurrahman eserde ifade ettigi iizere fikhi hadislerin ¢ogunun, ahlaki
hadislerin ise neredeyse tamaminin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olmadigini, onlarda sahabi ya da
tabi‘1 izlerinin goriildiigiini hatta bunlarin dénemin fakihlerinin yorumlart olup ravilerin rivayet
seklinde sunduklarini savunmaktadir (Fazlurrahman, 1964, s. 33). Bu goriisii goz Oniine
alindiginda yukarida bahsi gegen dért mevkuf hadisi, Hz. Omer’in siinnetten farkli uygulamalar1
oldugunu ispat etmek i¢in delil olarak kullanmasi tutarli bir usul takip etmedigini ortaya
koymaktadir. Nitekim eserdeki kabul etmedigi 46 hadisten 9 tanesi ‘fikhi hadis’ seklinde
tanimladig1 rivayetlerdir.

Kalan 37 hadisten 10 tanesini siyaset ve siyasi karigikliklar nedeniyle, 12’sini mezheplerin
goriislerini savunmak {iizere ortaya koyduklarini ifade ederek 6 hadisi gelecekten haber vermesi
gerekcesiyle, 4’iinil e silentio/sessizlik delilini kullanarak 3 tanesini sifiligin sonucu olusmasi
iddiasiyla, birini ise birden fazla sahabinin rivayet etmis olmasi sebebiyle sonradan formiile
edildigini iddia etmistir.'® Fazlurrahman son hadisin farkli bir varyantin1 gelecekten haber veren
rivayetler arasinda sayarak reddetmistir. Bahsedilen rivayet meshur ‘Erike hadisi’ olup burada
zikredilecek olan varyanti ise son kisminda ‘ne kadar giizel s6z sdylenmisse ben sdylemisimdir.’
climlesinin bulundugu hadistir. Fazlurrahman tarihi kabul etmedigi bu son hadisin, meshur ‘men
kezebe aleyye’ hadisine kars1 uyduruldugunu iddia etmektedir (Fazlurrahman, 1964, s. 36).

Ele alinan hadislerin klasik usul agisindan sithhat durumuna gelince, Fazlurrahman’in sonradan
ortaya ¢iktigini ifade ettigi 46 hadisten 28’inin sahih, 12 tanesinin hasen, 5’inin zayif oldugu,
birinin ise metruk ravi barindirmasi sebebiyle metruk hadis konumunda oldugu tespit edilmistir.
S6z konusu hadislerden 40 tanesinin muteber vasifta olmasi1 Fazlurrahman’mn yaklagiminin klasik
hadis usuliinden ne kadar farkli oldugunu gostermektedir. Netice olarak klasik hadis usuliine gore

Fazlurrahman’in bir hadisi birden fazla sahdbi yahut tabi‘inin rivayet etmesi sakincali kabul etmesi Schacht’in

oryantalist paradigmay1 esas alarak alternatif isnadlar1 problemli gérmesinden etkilendigini diisiindiirmektedir. Onun

bu goriigii ise Hz. Peygamber’den itibaren baglayan hadis rivayetini kabul etmemesiyle ilgilidir (Kizil, 2014, s. 40-41).
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miitevatir seviyesindeki birgok hadisi genel degerlendirmeler ve yorumsal tenkitler neticesinde
kabul etmemesi hadisleri kendi kurguladigi metodoloji igerisinde degerlendirdigini
gostermektedir.
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